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บทคัดย่อ
 การจัดพระราชพิธีถวายพระเพลิงสร้างพระเมรุมาศ และ / หรือพระเมร ุ เป็น  
ราชประเพณ ีทีแ่ฝงคตคิวามเชือ่แบบพราหมณ ์พระมหากษตัรยิท์รงเปน็สมมตุเิทพซึง่สถติบน
เขาพระสเุมร ุอนัลอ้มรอบดว้ยเขาสตับรภิณัฑ ์และเมือ่จตุลิงมายงัมนษุยโ์ลกเปน็สมมตุเิทพ 
เมื่อสวรรคตจึงตั้งพระบรมศพบนพระเมรุมาศ หรือพระเมร ุ เพื่อเป็นการส่งพระศพ  
พระวิญญาณกลับสู่เขาพระสุเมรุดังเดิม ทั้งนี้ความเชื่อเรื่องเขาพระสุเมรุปรากฏในไตรภูม ิ
เป็นเรื่องของภูมิจักรวาล มีลักษณะเป็นที่อยู่ของเทวดา ตีนเขาเป็นป่าหิมพานต ์อนึ่งจาก
ความคดินีจ้งึไดจ้ำลองพระเมรมุาศ พระเมร ุ เปน็เสมอืนเขาพระสเุมรแุละสตับรภิณัฑเ์พือ่สง่
เสดจ็สูท่พิยวมิาน โดยสถานทีป่ระกอบพธิเีดมินัน้มกัเรยีกกนัวา่ ทุง่พระเมร ุซึง่ปจัจบุนั คอื 
ทอ้งสนามหลวง   
  

คำสำคญั : ไตรภูมิ เขาพระสุเมรุ พระเมรุมาศ     

  

    Abstract 
 The ceremony of Cremation to build the royal funeral pyre and /
or crematorium is the tradition from the latent belief Brahman.  The king 
is a fictional deity who dwells on Mount Meru which is surrounded by 
Mount Sattaboripan. When the king advented down to secular humanism, 
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he became a fictional deity. After he died, his body was put on the royal 
funeral pyre or crematorium to return his body and spirit to Mount Meru. 
Hence, Mount Meru is the belief in Trai Bhum as a matter of cosmic 
landscape where the angels dwell. The foothill is Himmapanta Forest. 
From this concept, the crematorium was simulated as Mount Meru and 
Mount Sattaboripan to ascended the king to the immortal court.  Besides, in 
the past, the place for holding this ceremony was often referred to as 
Thung Phra Meru, which is currently called Sanamluang.       
Keyword : Tri Bhum, SuMein, The royal funeral pyre   
  
  

บทนำ 
 แนวคิดเรื่องไตรภูมิ เป็นระบบแนวคิดที่ได้รับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์ – 

ฮินดู มาสู่พระพุทธศาสนา กล่าวถึงระบบภูมิจักรวาล ที่แฝงไปด้วยแนวคิด คติ ความเชื่อ

ต่าง ๆ ที่เกิดขึ้น และมีอิทธิพลอยู่มากในดินแดนอุษาคเนย์ ตั้งแต่สมัยรัฐโบราณ ไม่ว่าจะ

เป็นรัฐศรีวิชัย ตามพรลิงค์ จามปา ขอม พม่า รามัญ และรัฐสยาม วัฒนธรรมความเชื่อใน

เรื่องนี้เข้ามาอยู่ในวิถีการดำเนินชีวิตของผู้คน มีอิทธิพลทางการเมืองการปกครอง รวมไป

ถึงประเพณีวัฒนธรรมต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นชนชั้นสูงถึงสามัญชน 

 แนวคิดเรื่องไตรภูมิ และภูมิจักรวาล ก่อให้เกิดการสรรค์สร้างสถาปัตยกรรม

มากมายในดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ซึ่งเกี่ยวข้องกับศาสนสถานเป็นส่วนใหญ่ และ

ความเชื่อตามหลักไตรภูมินี่เองที่นำมาสู่การประกอบพิธีกรรมของไทย การนำศิลปะ  

เชงิชา่ง ผสานกบัความประณตีของงานศลิปะกอ่ใหเ้กดิงานสถาปตัยกรรมทีเ่กีย่วขอ้งกบัชวีติ 

ตั้งแต่การเกิด เช่น พิธีทำขวัญ โกนจุก จนถึงการตาย เช่น งานศพ เป็นต้น สถาปัตยกรรม

โดยส่วนใหญ่มักมีอิทธิพลอยู่ในวัฒนธรรมราชสำนักหรือวัฒนธรรมหลวง มีการสรรค์สร้าง 

การสืบทอด การปฏิบัติ การปฏิรูป จนบางครั้งก็มีการสูญสลายไปตามยุคสมัย ตามกระแส

ของสังคมที่มีการเปลี่ยนแปลงไป 

 ศลิปกรรมชิน้เอกทีไ่ดร้บัการสบืทอดมาสูป่จัจบุนันัน่คอื พระราชพธิพีระราชทาน

เพลิงพระศพและพระบรมศพ เมื่อมีเจ้านายชั้นสูงของราชอาณาจักรได้เสด็จสู่สวรรคาลัย 
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พระราชพิธีการส่งเสด็จมีขั้นตอนและระเบียบวิธีการมากมาย ไม่ว่ากระแสสังคม  

จะเปลี่ยนไปพระราชพิธีนี้ยังคงธำรงรักษารายละเอียดไว้ค่อนข้างสมบูรณ์ โดยเฉพาะงาน

สถาปัตยกรรมชั่วคราวที่สร้างขึ้น ซึ่งประกอบด้วยความคิดตามคตินิยม ศิลปกรรมแขนง

ต่าง ๆ ตลอดจนการรังสรรค์ออกแบบมาอย่างวิจิตรพิสดาร เหมาะสมกับฐานันดรแห่ง

เจ้านายพระองค์นั้น ๆ นั่นคือ “พระเมรุ” และ “พระเมรุมาศ” ซึ่งมีการถ่ายทอดแนวคิด

ตามระบบไตรภูมิวิทยาไว้อย่างสมบูรณ์ 

 

คติไตรภูมิกับการสร้างพระเมรุและพระเมรุมาศ 
 พระเมรุเป็นสถาปัตยกรรมชั่วคราวที่ได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นอย่างวิจิตรตามคติ

ความเชื่อของไตรภูมิวิทยา โลกสัณฐาน และจักรวาลวิทยา อันเป็นคตินิยมที่ได้รับอิทธิพล

ของศาสนาพราหมณ์ และพระพุทธศาสนา เป็นสิ่งก่อสร้างที่สร้างขึ้นเพื่อเทิดพระเกียรติ 

และแสดงความอาลัยแด่เจ้านายชั้นสูงพระองค์นั้นเป็นวาระสุดท้าย ในบทความนี้ผู้เขียน

นำเสนอเรื่องราวเป็น 2 ส่วน คือ แนวคิดตามระบบไตรภูมิ และคติความเชื่อเรื่องไตรภูมิ

ในงานพระเมรุมาศ – พระเมรุไว้ดังนี้ 
 

 1. แนวคิดตามระบบไตรภูม ิ  

 ไตรภูมิ หมายถึง ภพภูมิทั้งสาม คือ กามภูมิ รูปภูมิ และอรูปภูมิ กล่าวคือ 

พระพุทธศาสนาจะแบ่งภูมิตามโลกธาตุหรือหนึ่งจักรวาลตามสภาวะจิตในแง่พุทธปรัชญา 

ภูมิทั้งสามนี้แบ่งออกเป็นภูมิย่อย ๆ ซ้อนทับอยู่บนโครงสร้างของจักรวาลอีกทีหนึ่งทั้งหมด 

31 ภมู ิ(รุง่โรจน ์ภริมยอ์นกุลู. 2546 : 26 - 27)  คอื กามภมู ิ11 รปูภมู ิ16 และอรปูภมู ิ4 

ดังที่ศักดิ์ศรี แย้มนัดดา (2545 : 56 - 57) ได้กล่าวสรุปความว่า 

 กามภูมิ คือ ภูมิของผู้ที่ยังเกี่ยวข้องอยู่ในกาม มีความผูกพันอยู่ด้วยกาม เป็นภูมิ

ที่เกิดของเทวดา 6 ภูมิ เรียกว่า “ฉกามาพจร” หรือสวรรค์ทั้ง 6 ชั้น ได้แก่ จตุมหาราชิกา 

ดาวดงึส ์ยามา ดสุติ นมิมานรด ีและปรนมิมติวสวตัต ีตำ่กวา่สวรรคล์งมาเปน็ มนษุยภมู ิ1 

ดิรัจฉานภูมิ 1 อสูรกายภูมิ 1 เปรตภูมิ 1 และนรกภูมิ 1 รวม 11 ภูมิ 

 รูปภูมิ คือ ที่อยู่ของพรหมที่มีรูปร่าง เป็นผู้ที่เสวยความสุขที่ไม่เกี่ยวข้องด้วย

กาม มี 16 ชั้น เรียกว่า “โสฬสพรหม” 
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 อรูปภูมิ คือ ที่อยู่ของพรหมที่ไม่มีรูปร่าง มี 4 ชั้น 

 ในส่วนโครงสร้างของจักรวาล จักรวาลมีรูปเป็นทรงกลม จักรวาลหนึ่ง

ประกอบด้วยเขาพระสุเมรุ เป็นแกนกลาง มีเขาสัตบริภัณฑ์ ได้แก่ ยุคนธร อิสินธร กรวิก 

สุทัสนะ เนมินธร วินตกะ และอัสกัณณะ ซึ่งมีความสูงลดหลั่นกันไปทีละครึ่ง ล้อมรอบ

เป็นวงกลมเป็นชั้น ๆ ระหว่างเขาสัตบริภัณฑ์กั้นด้วยมหานทีสีทันดร ถัดจากเขาอัสกัณณะ

ซึ่งมีความสูงน้อยที่สุดออกมาเป็นโลกสมุทรหรือทะเลน้ำเค็ม ในโลกสมุทรมีเกาะหรือทวีป

อยู่ตรงทิศทั้งสี่ของเขาพระสุเมรุ คือ อุตรกุรุทวีป ทางทิศเหนือ บุรพวิเทหทวีป ทางทิศ

ตะวันออก ชมพูทวีป ทางทิศใต้ และอมรโคยานทวีป ทางทิศตะวันตก ทั้งหมดนี้ล้อมรอบ

ด้วยเขาจักรวาลหรือกำแพงจักรวาล มีพระอาทิตย์และพระจันทร์โคจรรอบเขาพระสุเมรุ

ในระดับความสูงเท่ายอดเขายุคนธร 
 

 2. คติความเชื่อเรื่องไตรภูมิในงานพระเมรุมาศ – พระเมรุ 

 การจัดงานพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพ พระศพ ส่วนที่สำคัญของ

งานช่างศิลปกรรมก็คือ พระเมรุมาศ และพระเมรุ ด้วยเหตุนี้การสร้างพระเมรุมาศและ

พระเมรุนั้นจึงเป็นงานศิลปกรรมชั้นสูงที่ต้องเรียนรู้กระบวนการของช่างไทยทุกสาขา 

ดังนั้นการปลูกสร้างและจัดองค์ประกอบต่าง ๆ จึงต้องอาศัยรูปแบบอย่างโบราณตาม  

ราชประเพณีที่มีหลักฐานให้ศึกษาและสืบทอดกันต่อมา 
 

 2.1 คติความเชื่อเกี่ยวกับพระเมรุมาศ – พระเมรุ 

 สถาบันพระมหากษัตริย์เป็นสถาบันที่อยู่คู่กับสังคมไทยมาช้านาน การดำรงอยู่

ของสถาบันพระมหากษัตริย์มีส่วนสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดกับบทบาททางการเมืองการปกครอง

และวัฒนธรรมที่ถือปฏิบัติตามระบบจารีตมานาน เช่น ที่อธิบายความเชื่อสำคัญว่ากษัตริย์

เป็น “เทวราชา” และ “สมมุติเทพ” ตามแนวคิดระบบความเช่ือท่ีมาจากอินเดียซ่ึงราชสำนัก

สยามได้รับอิทธิพลทางความเชื่อนี้มาจากราชอาณาจักรขอม ภาพสะท้อนที่พระมหา

กษัตริย์เป็นเทวราชาจากศาสนาพราหมณ์ – ฮินดู และเป็นพุทธราชาจากพระพุทธศาสนา 

เนื่องจากเทพมีบทบาทในการค้ำจุนพระศาสนา  
 ภาพสะท้อนของกษัตริย์ที่แสดงออกผ่านพระราชพิธีต่าง ๆ ได้แก่ พระราชพิธี
บรมราชาภิเษก  พระราชพิธีโสกันต์ และงานพระเมรุมาศ เป็นต้น โดยเฉพาะอย่างยิ่ง  
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พระราชพิธีโสกันต์เจ้านาย เนื่องจากเป็นพระราชพิธีที่สำคัญแต่โบราณอันเกี่ยวเนื่องกับ
การเกิดโดยที่พระราชกุมาร – กุมารีทุกพระองค์ต้องเข้าร่วมเพื่อแสดงความเป็นพระหน่อ
ขององค์สมมติเทพคือพระมหากษัตริย์ ในพระราชพิธีนี้มีการก่อสร้างสถาปัตยกรรมที่
แสดงลักษณะไตรภูมิและเป็นสถาปัตยกรรมชั่วคราวที่ใช้เฉพาะงาน (นิพัทธพงศ์ พุมมา. 
2555 : 612) เฉพาะเจ้านายองค์นั้น ๆ คือ “เขาไกรลาส” คล้ายกับ พระเมรุมาศหรือ  
พระเมรุในพระราชพิธีพระราชทานเพลิงพระบรมศพหรือพระศพ 
 งานพระเมรุเป็นพระราชพิธีที่มีความสำคัญซึ่งแสดง “ทิพภาวะ” และความเป็น               
“สมมติเทพ” ของพระมหากษัตริย์ได้เป็นอย่างดี เนื่องจากเป็นงานที่เกี่ยวข้องกับพระมหา
กษัตริย์ ผู้ที่ดำรงสถานภาพเป็นสมมติเทพโดยตรง ดังนั้นงานสถาปัตยกรรม ศิลปกรรม 
และพิธีการที่เกี่ยวเนื่องดังกล่าวจึงมีความอลังการ และมีขั้นตอนที่ละเอียดและใช้เวลาใน
การจัดงานมากกว่างานศพของคนธรรมดาหลายเท่าตัว (วรพร ภู่พงศ์พันธุ์. 2552 : 127) 
ดังปรากฏหลักฐานที่เป็นข้อสังเกตเกี่ยวกับเรื่องประเพณีงานศพในสมัยอยุธยาโดย   
นิโกลาส์ แซรแวส (2506 : 202 - 208) ชาวฝรั่งเศสที่เข้ามาอยู่ที่ราชอาณาจักรอยุธยา   

4 ปี ความว่า 

 

    

  

  

  

  

  
  

 โดยทัว่ไปแลว้ เมือ่พระมหากษตัรยิส์วรรคต กษตัรยิพ์ระองคใ์หมท่ีข่ึน้ครองราชย์

จะจัดงานพระเมรุถวาย แต่ทั้งนี้ใช่ว่ากษัตริย์ทุกพระองค์จะมีงานพระเมรุที่ใหญ่โตได้   

ในกรณีที่พระมหากษัตริย์ถูกแย่งชิงราชบัลลังก์ พระองค์อาจถูกสำเร็จโทษด้วยท่อนจันทน์ 

(วนิยั พงศศ์รเีพยีร. 2548 : 175 - 176) และกษตัรยิพ์ระองคใ์หมอ่าจไมจ่ดังานพระเมรุถวาย 

 การจัดงานพระเมรุที่มีหลายขั้นตอนยังสะท้อนให้เห็นถึงทิพภาวะของพระมหา

กษัตริย์ เช่น เมื่อสวรรคต พระบรมศพนั้นทรงเครื่องอย่างกษัตริย์ พระบรมศพได้รับการ

	 ในศาสนาของชนชาวสยามนั้น	 ไม่มีพิธีการใดที่จะกระทำกัน

อย่างมโหฬารและพิธีรีตองมากเท่ากับการทำศพ...	 งานศพของพวกผู้ดี

มีเงินน้ันกระทำกันอย่างหรูหราและส้ินเปล้ืองค่าใช้จ่ายมาก...โดยเฉพาะ

พระศพสมเด็จพระบรมราชินี	 การใช้จ่ายอย่างล้นเหลือฟุ่มเฟือย	และ

ความมโหฬารพันลึก	 ได้มีอยู่อย่างเหลือที่จะพรรณนาได้หมดสิ้น...		 

ไม่เคยมีผู้กล่าวขวัญถึงความยิ่งใหญ่ของงานมหกรรมเท่ากับครั้งนั้น	 

มาแต่ก่อนเลย... 
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สรงด้วยน้ำหอม อาทิ น้ำกุหลาบ น้ำจันทน์เทศ นอกจากน้ีพระบรมโกศสำหรับประดิษฐาน

พระบรมศพก็จะประดับอย่างงดงามด้วยวัสดุสูงค่า ทั้งทองคำ และอัญมณีมากมาย อีกทั้ง

ยังมีการประดับเคร่ืองยอดด้วยพรหมพักตร์ รูปครุฑ รูปสิงห์ ส่ิงเหล่าน้ีล้วนแสดงว่ากษัตริย์  

ผู้ประทับอยู่ในพระโกศมิใช่คนสามัญธรรมดา แต่เป็นผู้มี “ทิพภาวะ” หรือกล่าวอีกนัย

หนึ่งคือ “กษัตริย์ คือ เทพเจ้า หรือเทวดา” นั่นเอง (วรพร ภู่พงศ์พันธุ์. 2552 : 128) 

 สำหรับการก่อสร้างพระเมรุนอกจากจะมีหน้าที่หลักคือ รองรับการพระราชพิธี

ที่จะเกิดขึ้นแล้ว ยังเป็นการจำลองภาพของเขาพระสุเมรุ ซึ่งในคัมภีร์ของศาสนากล่าวว่า

เป็น “ศูนย์กลางของจักรวาล” ดังนั้นความยิ่งใหญ่ของพระเมรุจึงแสดงถึงนัยการเป็น  

ใจกลางของสรรพสิ่งนั่นเอง และนัยการก่อสร้างที่มุ่งหมายให้พระเมรุมีความสูงใหญ่

ประดุจขุนเขาที่กล่าวถึงในวรรณกรรม (สุเมธ ชุมสาย ณ อยุธยา. 2528 : 64) อนึ่ง  

การก่อสร้างพระเมรุบางองค์จึงได้พูนดินขึ้นมาเป็นรากฐานด้วย 

 การจำลองสมมตุบิรรพตตามคตคิวามเชือ่เรือ่งไตรภมู ิภมูจิกัรวาล และโลกสณัฐาน 

โดยมีเขาพระสุเมรุเป็นแกนกลางของสรรพสิ่งมาสร้างพระเมรุ ย่อมแสดงความหมาย  

เชิงสัญลักษณ์แห่งสถาบันพระมหากษัตริย์ ซึ่งถือว่าเขาพระสุเมรุเป็นศูนย์กลางจักรวาล

ตามคติพราหมณ์และพุทธ กล่าวคือ เป็นที่ประทับของเหล่าเทพเจ้า และเทวดาทั้งหลาย 

อนึ่งยอดเขาพระสุเมรุนั้นเป็นที่ตั้งแห่งสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ หรือเทวโลกอันมีเทวสภาที่มี  

ผู้ปกครองสูงสุดคือ พระอินทร์ สามารถโยงเข้ากับคติของพระนามพระมหากษัตริย์ผู้เป็น 

“อินทราชา” และเกี่ยวข้องกับพระอิศวรหรือพระศิวะ เทพเจ้าสูงสุดในตรีมูรติผู้  

สถิต ณ เขาไกรลาส ที่เกี่ยวกับคติเรื่อง “เทวราชา” อีกทั้งยังเกี่ยวข้องกับพระวิษณุหรือ  

พระนารายณ ์เทพเจา้สงูสดุผูส้ถติ ณ เกษยีรสมทุร ผูร้กัษาและคุม้ครองโลก ตามคตคิวามเชือ่

ในเรื่อง “รามราชา” แสดงให้เห็นว่าการที่พระศพหรือพระบรมศพได้รับอัญเชิญมากระทำ

พิธีที่พระเมรุ ก็เปรียบเสมือนพระอินทร์ และ / หรือเทพเจ้าองค์ต่าง ๆ ขณะเดียวกันนั้น

การถวายพระเพลิงพระบรมศพ ณ พระเมรุ ย่อมเป็นการสื่อความหมายในแง่มุมหนึ่งว่า 

กษัตริย์ผู้สวรรคตนั้นได้เสด็จสู่เทวพิภพ ณ ดินแดนเขาพระสุเมรุ อันเป็นที่ประทับเดิมก่อน

จุติแล้วเสด็จลงมาประทับยังโลกมนุษย์ 

 การตีความจักรวาลคติและถ่ายทอดออกมาเป็นมณฑลพิธี รวมไปถึงลักษณะ
ทางสถาปัตยกรรม ยังอ้างไปถึงแนวคิด และคติท่ีเก่ียวเน่ืองกับดินแดนบริเวณเขาพระสุเมรุ   
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ไม่ว่าจะเป็นทิวเขาสัตบริภัณฑ์ ดินแดนของเทพ อสูร ครุฑ นาค และป่าหิมพานต์อันเป็น  
ที่อยู่ของวิทยาธร คนธรรพ์ กินนร และสัตว์หิมพานต์อื่น ๆ มาอยู่รายรอบพระเมรุมาศ 
หรือแม้กระทั่งเมรุทิศทั้ง 4 ก็เปรียบเสมือนทวีปทั้ง 4 ที่อยู่โดยรอบเขาพระสุเมรุนั่นเอง 
 วรพร  ภู่พงศ์พันธุ์ (2552 : 130) ได้กล่าวไว้ในบทความเรื่อง “งานพระเมรุ : 
พระราชพิธีสะท้อนทิพภาวะแห่งองค์พระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยา” ตอนหนึ่งว่า   
การแสดงถึงทิพภาวะของพระมหากษัตริย์ยังพบได้จากริ้วกระบวนพระราชอิสริยยศแห่ง
พระบรมศพด้วย เริ่มต้นจากการใช้ราชรถ ดังในเอกสารเรื่องจดหมายการพระศพสมเด็จ
พระรูปวัดพุทไธศวรรย์ กรุงเก่า เรียกว่า “พระมหาพิไชยราชรถกฤษฎาทาน” (เกรียงไกร 
เกิดศิริ. 2552 : 96) อนึ่งราชรถดังกล่าวได้ประดิษฐานพระบุษบกห้ายอดที่แสดงถึงนัย
ของเขาพระสุเมรุ และทวีปทั้งสี่เช่นเดียวกับพระเมรุ ลักษณะของพระมหาพิไชยราชรถใน
สมัยอยุธยาคงมีลักษณะใกล้เคียงกับพระมหาพิชัยราชรถของกรุงรัตนโกสินทร์ เนื่องจาก
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช และบุคคลอื่น ๆ ในช่วงเวลานั้นเป็นผู้ที่
เกดิทนัเมือ่ครัง้บา้นเมอืงยงัสงบสขุในรชัสมยัพระเจา้อยูห่วับรมโกศ รวมทัง้ยงัมพีระราชธดิา
ในพระเจา้อยูห่วับรมโกศผูเ้จรญิพระชนัษามาถงึครัง้กรงุรตันโกสนิทร ์คอื “เจา้ฟา้พนิทวด”ี 
เป็นที่ปรึกษาและแนะนำการจัดพระราชพิธีที่เคยมีมาแต่ครั้งกรุงเก่าให้ได้รับการฟื้นฟูและ
คงอยู่ต่อไป (พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว. 2547 : 41 - 42) เพราะฉะนั้นจึงมี
การถา่ยแบบมรดกทางวฒันธรรมตา่ง ๆ จากกรงุศรอียธุยามาสูร่าชธานใีหมไ่ดอ้ยา่งคอ่นขา้ง
ครบถ้วน 
 การอัญเชิญพระโกศจากพระบรมมหาราชวังมายังพระเมรุด้วยรูปทรงราชรถที่มี
ลกัษณะเชือ่มโยงกบัเขาพระสเุมร ุกลา่วคอื บษุบกดา้นบนทำหนา้ทีป่ระดษิฐานพระบรมศพ 
ลกัษณะนีม้คีวามหมายทีส่ะทอ้นใหเ้หน็พระวมิานบนยอดเขาพระสเุมร ุการใชพ้ระราชพาหนะ
ดังกล่าวจึงเป็นเสมือนการประกาศว่าพระวรกายแห่งพระมหากษัตริย์ผู้ล่วงลับซึ่งถูก
อัญเชิญมานั้นมีสถานะประหนึ่งเทพสถิตอยู่บนเขาพระสุเมรุอันเป็นหลักจักรวาลและ
อาณาจักร และกำลังจะกลับไปสู่เขาพระสุเมรุอีกครั้ง  

 ทั้งนี้ไม่ใช่เพียงพระเมรุหรือพระมหาพิชัยราชรถ แต่เครื่องประกอบที่เกี่ยวข้อง

กับพระราชพิธีล้วนสัมพันธ์กับความเชื่อไตรภูมิคติทั้งสิ้น นับแต่การประดิษฐานพระโกศ

พระบรมศพในพระที่นั่งคือการประดิษฐานพระโกศบนพระแท่นสุวรรณเบญจดลซึ่งพ้อง

กับความเชื่อเรื่องเขาพระสุเมรุและคติเรื่องฉกามาพจรคือสวรรค์ทั้ง 6 ชั้น จะเห็นว่า  
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พระแท่นประกอบชั้นทั้งหมด 5 ชั้น เปรียบดั่งสวรรค์ทั้ง 5 ชั้นและต่อเนื่องด้วยพระโกศ  

พระบรมศพเปรียบดั่งสวรรค์ชั้นที่ 6 การประดิษฐานพระโกศบนพระที่นั่งในพระบรม

มหาราชวังหรือพระราชวังหลวงซึ่งเป็นศูนย์กลางของพระนครและพระราชอาณาจักร   

ก็เปรียบดั่งพระองค์กลับสู่เทวมณฑล สอดคล้องกับความเชื่อว่าพระราชวังหลวงคือ   

เขาพระเมรุอันเป็นที่สถิตของเหล่าเทวดา อันเป็นที่มาของชื่อวัดสำคัญแห่งอาณาจักร  

ศรีอโยธยาคือวัดหน้าพระเมรุ 

 เป็นที่น่าสังเกตว่า สิ่งก่อสร้างเนื่องด้วยงานพระบรมศพจะสัมพันธ์กับเขา

พระสุเมรุอยู่มาก ทั้งพระเมรุ ราชรถ และเครื่องประกอบอื่น ๆ ทั้งนี้คงเป็นเหตุผล   

2 ประการ 

 ประการแรก เขาพระสุเมรุ คือ ศูนย์กลางของจักรวาลตามความเชื่อทั้งศาสนา

พราหมณ์ และศาสนาพุทธ อีกทั้งยังเป็นที่ตั้งของไพชยนต์มหาปราสาทอันเป็นที่ประทับ

ของพระอินทร์ เทพองค์หนึ่งที่มีความสำคัญยิ่งต่อพระมหากษัตริย์ 

 ประการที่สอง สัมพันธ์กับคำประกาศในพระราชพิธีบรมราชาภิเษกในหนังสือ

รวมเรื่องราชาภิเษกธรรมเนียมราชตระกูลในกรุงสยามพระราชานุกิจ และอธิบายว่าด้วย

ยศเจ้า (2546 : 3) เมื่อกษัตริย์เป็นเอกแก่ราชสมบัติแล้ว ได้อธิษฐานว่า “เรานี้คือเขา

พระสุเมรุราชอันตั้งอยู่เป็นหลักพระธรณีในพื้นปฐพีดล” คำอธิษฐานนี้มีความหมายว่า 

กษัตริย์ทรงประกาศว่าพระองค์เป็นศูนย์กลางของสรรพสิ่ง ดังนั้นเมื่อพระองค์สวรรคต  

สิ่งที่เหมาะสมในการรองรับพระวรกายของพระองค์ผู้เปรียบประหนึ่งเจ้าแห่งเขาพระสุเมรุ 

จึงต้องสะท้อนให้เห็นเขาพระสุเมรุอันเป็นแกนหลักของจักรวาลด้วยเช่นกัน 

 สำหรับแนวคิดเกี่ยวกับการสร้างพระเมรุมาศนั้น พระเมรุมาศ และปริมณฑล

บริเวณที่สมมุติขึ้นโดยการจำลองเขาพระสุเมรุ ตามคติสมมติเทวราชที่เชื่อว่า การถวาย

พระเพลิงพระบรมศพเป็นการกลับสู่เทวาลัยสถานคือพระสุเมรุบรมบรรพต จึงมีการ

ตกแต่งด้วยรูปเทวดาและสัตว์หิมพานต์ไว้ที่ฐานชั้นลด พร้อมกันได้มีการสร้างพระเมรุทิศ 

พระเมรุแทรก ซ่าง ทับเกษตร ชักระเบียงเชื่อมถึงกัน สมมุติเป็นเขาสัตบริภัณฑ์ที่ล้อมรอบ

เขาพระสุเมรุ 

 พระเมรุมาศ พระเมรุ แต่ละองค์สร้างขึ้นแตกต่างกันตามพระอิสริยยศ   

พระอิสริยศักด์ิในพระบรมศพ พระศพ ของเจ้านายพระองค์น้ัน ๆ รูปแบบของพระเมรุมาศ 
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พระเมรุ จึงขึ้นอยู่กับช่างสถาปนิกจะคิดออกแบบ และร่วมกันสร้างตามราชประเพณีที่  

สืบต่อกันมา ถึงแม้ว่าจะเป็นพระเมรุมาศขนาดใหญ่หรือขนาดเล็ก ต่างก็มีสัดส่วนของ

อาคารประกอบพระเมรุมาศเช่นเดียวกัน (พลาดิศัย สิทธธัญกิจ. 2551 : 66) 

 ศูนย์กลางแห่งจักรวาลคือเขาพระสุเมรุตามคติไตรภูมิ บรมบรรพตอันเป็น  

ที่ตั้งแห่งสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ที่ประทับของพระอินทร์ ผู้เป็นเทวดาอยู่เหนือเทวดาทั้งมวล

ตามแนวคิดจักรพรรดิราช จากคติความเชื่อสู่การสร้างพระเมรุมาศใจกลางพระนคร   

งานออกแบบพระเมรุและรูปแบบของพระเมรุมาศแตกต่างกันไปในแต่ละครั้งตามแต่แรง

บันดาลใจของผู้สร้างตามคติความเชื่อตามประเพณีโบราณของไทยที่ให้ความสำคัญและ

เทิดทูนสถาบันพระมหากษัตริย์และพระบรมวงศานุวงศ์เสมือนสมมุติเทวราชาตามระบอบ

เทวนิยม เมื่อสวรรคตหรือสิ้นพระชนม์ หมายความว่าได้เสด็จคืนสู่สวรรค์ ณ เทวาลัย

สถาน คือ เขาพระสุเมรุ รูปแบบเขาพระสุเมรุสื่อถึงคติทางพระพุทธศาสนาเรื่องไตรภูมิ 

อนัเปน็ภาพของจกัรวาลทีม่เีขาพระสเุมรเุปน็ศนูยก์ลางของภมูทิัง้สาม รายลอ้มดว้ยสรรพสิง่

นานา อาทิ เขาสัตบริภัณฑ์ วิมานท้าวจตุโลกบาล เหล่าทวยเทพ ณ สวรรค์ชั้นฟ้า หรือ

สรรพสัตว์ต่าง ๆ ในป่าหิมพานต์ การสร้างพระเมรุมาศหรือพระเมรุและอาคารประกอบ

แวดล้อมอื่น ๆ จึงได้จำลองให้คล้ายกับดินแดนแห่งเขาพระสุเมรุ โดยอาคารพระเมรุ

ออกแบบให้เป็นอาคารเรือนยอดปราสาทซ้อนชั้น อันสื่อถึงชั้นภพภูมิต่าง ๆ ของ  

สรวงสวรรค์ ต้ังเป็นประธาน ณ ใจกลางมณฑลพิธี เหมือนกับเขาพระสุเมรุท่ีเป็นศูนย์กลาง

จักรวาล และมีอาคารประกอบใหญ่น้อยต่าง ๆ ตั้งอยู่โดยรอบ ตกแต่งด้วยราชวัติ   

ฉตัรธง ตา่ง ๆ ซึง่แนวคดิของไตรภมูสิะทอ้นผา่นงานสถาปตัยกรรมในปรมิณฑลของพระเมรุ

นั้นอันประกอบด้วย 

 1. พระเมรุ 1 องค์อันเป็นศูนย์กลางของปริมณฑล เปรียบดังเขาพระเมรุอันเป็น

ทีอ่ยูข่องเทวดา พรอ้มเครือ่งประกอบมพีระจติกาธาน ใชเ้ปน็ทีถ่วายพระเพลงิพระบรมศพ  

 2. เทวดารอบ ๆ เขาพระสุเมรุมีเทวดายืนเชิญฉัตรเครื่องสูง เทวดานั่งถือ

บังแทรก เป็นสัญลักษณ์แสดงถึงเทวดาที่อาศัยอยู่รายรอบเขาพระสุเมรุมาส่งเสด็จสู่

สวรรค์ในครั้งนั้นด้วย 
 3. สัตว์หิมพานต์เป็นสัตว์ในจินตนาการที่กวี จิตรกร ประติมากร หรือช่าง 
พรรณนาถงึสตัวท์ีอ่าศยัอยูใ่นปา่หมิพานตห์รอืเขาไกรลาส ดงัทีป่รากฏในวรรณคดไีตรภมูกิถา   
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(ไตรภูมิพระร่วง) และรามเกียรติ์ โดยมีลักษณะของสัตว์หลายชนิดมาประกอบกันในตัว
เดียว เช่น การนำรูปคนมาปนรูปสิงห์ หรือการนำรูปยักษ์มาปนกับมังกรและลิง 
 4. ซา่ง หรอืสำสา้ง 4 มมุพระเมร ุสำหรบัพระพธิธีรรมใหพ้ระสงฆส์วดพระอภธิรรม 
 5. พระที่นั่งทรงธรรม เป็นที่ประทับทรงธรรมของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
และพระบรมวงศานุวงศ์ผู้เปรียบเสมือนเทวดาที่เหนือกว่าเทวดาทั้งปวง ฉะนั้น อาคาร
รอบ ๆ จึงเป็นที่สถิตของเทวดาชั้นรองลงมา นั่นก็หมายถึงเหล่าขุนนางและข้าราชบริพาร 
 6. ศาลาลูกขุน 7 หลังสำหรับข้าราชบริพารผู้มาเฝ้าทูลละอองธุลีพระบาท   
ดว้ยแนวคดิทีว่า่ขนุนางผูม้บีญุไดร้บัถวายงานใกลช้ดิพระมหากษตัรยิก์เ็ปน็เทวดาเหมอืนกนั 
ศาลาลูกขุนในสมัยโบราณจึงเป็นเสมือนสถานที่เทวดามาชุมนุมกันเพื่อส่งเสด็จสู่สวรรค์
ครั้งสุดท้าย 
 7. แผ่นกระเบื้องสีฟ้ารายรอบพระเมรุ หมายถึง แผ่นน้ำพระมหานทีสีทันดร
อันเป็นทะเลล้อมรอบเขาพระเมรุ 

 8. ฉัตรขาว จะประดิษฐานบนยอดพระเมรุมาศตามแต่พระอิสริยยศ 
 

 2.2 การประดิษฐานพระบรมศพและพระศพ 

 ขนบธรรมเนียมประเพณีโบราณ เมื่อมีพระบรมวงศานุวงศ์สิ้นพระชนม์ลง เรามี

แบบแผนการจัดการพระบรมศพและพระศพอย่างสมพระเกียรติสูงสุดตามโบราณ  

ราชประเพณีมาช้านาน หลักฐานที่กล่าวถึงการจัดพระราชพิธีพระบรมศพที่เก่าแก่ที่สุด

ปรากฏในหนังสือไตรภูมิกถาหรือไตรภูมิพระร่วง หนังสือวรรณคดีทางพระพุทธศาสนา

เล่มแรกของไทย พระมหาธรรมราชาที่ 1 พญาลิไทยแห่งกรุงสุโขทัย ทรงพระราชนิพนธ์

เมื่อปีระกา พุทธศักราช 1888 พรรณนาการจัดการพระศพพระยามหาจักรพรรดิราช   

(พระญาลิไทย. 2551 : 147 - 148) ว่า 

   

  

  

  

  

	 เมือ่นัน้	จงิพระญาจกัรพรรดริาชนัน้	ธ	กท็พิธรชงคต	ทพิธรชโลมดว้ย

กระแจะจวงจันทน์แลจิงเอาผ้าขาวอันเนื้อละเอียดนั้น	มาตราสังศพพระญา

จักรพรรดิราชนั้น	แล้วจงิเอาสำลอีนัดดีว้ยสะพดัไดแ้ลรอ้ยคาบมาหอ่ชัน้หนึง่	

แลว้เอาผา้ขาวอนัละเอยีดมาหอ่ชัน้	1	 เล่า	แล้วเอาสำลีอันละเอียดมาห่อเล่า

ดังนั้น	 นอกผ้าตราสังทั้งหลายเป็น	 1000	 ชั้น	 คือว่าห่อผ้า	 500	 ชั้น		 
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 บทพระราชนพินธข์า้งตน้ซึง่เปน็ทีม่าแหง่การจดัการพระศพของพระมหากษตัรยิ์

สมยัโบราณตามคตไิตรภมูไิดส้ะทอ้นความเชือ่เรือ่งความเปน็จกัรพรรดริาชแกพ่ระมหากษตัรยิ์

ไทยสืบต่อมาจนกระทั่งปัจจุบัน 

 ในกรุงรัตนโกสินทร์เมื่อพระมหากษัตริย์สวรรคตหรือพระบรมวงศานุวงศ์

สิ้นพระชนม์ สำนักพระราชวังจะเป็นผู้จัดการเรื่องการสรงน้ำพระบรมศพตามโบราณ  

ราชประเพณ ีเจา้หนา้ทีฝ่า่ยกรมภษูามาลาเทา่นัน้ทีไ่ดร้บัพระราชานญุาตจบัตอ้งพระบรมศพได ้

เพราะถอืตามคตวิา่พระเจา้แผน่ดนิเปน็เทวราชตอ้งแสดงความเคารพอยา่งสงูสดุ สามญัชน  

ไม่อาจแตะต้องหรือแม้แต่มองก็มิได้ (สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี. 

2549 : 17 - 18) เมื่อสรงน้ำพระบรมศพแล้วเสร็จ ก็จะตั้งกระบวนแห่พระบรมศพเชิญไป

ยังพระที่นั่งพิมานรัถยา เว้นแต่หากสวรรคตนอกพระบรมมหาราชวัง จะมีการสรงน้ำ  

พระบรมศพ ณ ทีส่วรรคต เชน่ กรณพีระบรมศพพระบาทสมเดจ็พระจลุจอมเกลา้เจา้อยูห่วั

สวรรคตในพระที่นั่งชั้นสาม พระที่นั่งอัมพรสถาน พระราชวังดุสิต ก็จะสรงน้ำพระบรมศพ

กันที่นั่นก่อน จึงอัญเชิญพระบรมศพสู่พระลองประกอบพระโกศแล้วจึงตั้งริ้วกระบวนแห่

มายังพระบรมมหาราชวัง ดังที่หม่อมราชวงศ์คึกฤทธิ์ ปราโมช ได้ประพันธ์ไว้ในนวนิยาย

ขนาดยาวเรื่องสี่แผ่นดิน พระราชพิธีสรงน้ำพระบรมศพนี้พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว  

จะทรงเป็นประธานในพระราชพิธีทุกขั้นตอนกระทั่งเสร็จสิ้น 

 วิธีการถวายพระเพลิงพระบรมศพแต่โบราณ แม้จะใช้วิธีการเผาแบบคนทั่วไป 

แต่วิธีการจุดเพลิง และไม้ฟืนที่ใช้ในพิธีนั้นต่างกันมาก กล่าวคือ ใช้เพลิงที่จุดด้วยวิธีอย่าง

พิเศษด้วยการใช้แว่นแก้วสูรยกานต์ (เกรียงไกร เกิดศิริ. 2552 : 100) รวมแสงจาก  

ดวงอาทิตย์ส่องลงบนเชื้อจนเกิดเปลวไฟ แล้วนำเพลิงนั้นไปถวายพระเพลิง ดังที่บันทึกไว้

แลสำลอีนัออ่นนัน้กไ็ด	้500	ชัน้	จงิรดดว้ยนำ้หอมอนัอบแลได	้100	คาบ 

แล้วเอาใส่ในโกศทองอันประดับนิคำถมอ	แลรจนาด้วยวรรณลวดลาย

ทั้งหลายอันละเอียดนักหนา	แล้วจิงยกศพไปสงสการด้วยแก่นจันทน์

กฤษณา	ทั้งแล้วบูชาด้วยเข้าตอกดอกไม้ทั้งหลาย	ครั้นว่าสงสการเสร็จ

แล้ว	คนทั้งหลายจิงเก็บเอาธาตุพระญามหาจักรพรรดิราชนั้นไปประจุ

แลก่อพระเจดีย์แทบทางพบแห่งกลางเมืองนั้น	แต่ให้คนทั้งหลายไปไหว้

วันบูชา...	
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ในเอกสารทางประวัติศาสตร์ (คำให้การชาวกรุงเก่า คำให้การขุนหลวงหาวัด และพระราช

พงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐ. 2507 : 409) ความว่า  

  

  

  

  

  

 การใช้ฟืนไม้จันทน์หรือการสร้างจิตกาธานด้วยไม้จันทน์ ไม้กฤษณา และ  

ไม้กะลำพอ ซึ่งเป็นไม้หายากและมีราคาแพงมากย่อมเป็นการประกาศให้เห็นสถานะ

พิเศษเหนือคนธรรมดาของพระมหากษัตริย์ได้เป็นอย่างดี 

 

บทส่งท้าย 
 การศึกษาแนวคิดเรื่องไตรภูมิกับการสร้างพระเมรุและพระเมรุมาศทำให้เห็น  

วิธีคิดของชาวสยามที่ได้รับอิทธิพลความเชื่อมาจากศาสนาเป็นสำคัญ ประเพณีต่าง ๆ ได้

สรา้งขึน้เปน็วฒันธรรมทีด่งีามและคงสบืทอดอยู ่ทัง้นีป้ระเพณแีละพธิกีรรมตา่ง ๆ โดยทัว่ไป

เป็นการผสมผสานระหว่างคติความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ – ฮินดู และพระพุทธศาสนา 

ความคิดเรื่องไตรภูมิทำให้ชาวสยามประพฤติปฏิบัติดี เพื่อนำไปสู่ภพภูมิที่ดีเมื่อสิ้นอายุขัย 

 จะเห็นได้ว่าสิ่งก่อสร้างทั้งหมดล้วนแสดงความหมายเชิงสัญลักษณ์ หาใช่  

การแสดงความสวยงามแต่เพียงประการเดียว อย่างไรก็ดีความสวยงามอลังการของ  

พระเมรุมาศและราชรถ ย่อมสะท้อนนัยสำคัญต่อสาธารณชนเพื่ออธิบายสถานะอันสูงส่ง

แห่งสถาบันพระมหากษัตริย์ คือ ความเป็น “เทวราชา” “สมมติเทพ” และ “อินทราชา” 

อีกนัยหนึ่งก็เพื่อแสดงฐานะพระประมุขและสถาบันสูงสุดของพระราชอาณาจักร  

 อนึ่งงานพระเมรุมาศยังเป็นงานที่ได้ประกาศถึงความมั่นคงของบ้านเมือง 

เนื่องจากงานพระราชพิธีพระเมรุมาศนั้นต้องใช้พระราชทรัพย์จำนวนมาก ใช้วัสดุอุปกรณ์

ต่าง ๆ เพื่อการก่อสร้างพระเมรุมาศ กอปรกับใช้เวลานานกว่าจะแล้วเสร็จ อีกทั้งเป็นงาน

พระราชพิธีที่ต้องรวบรวมช่างฝีมือไว้มากมายทุกแขนงสาขาทำให้เป็นสถาปัตยกรรม

ชั่วคราวที่ทรงคุณค่ามาแต่อดีตตราบกระทั่งปัจจุบัน 

	 ถวายพระเพลิงด้วยไฟฟ้า	 แล้วจึ่งเอาท่อนกฤษณากระลำพัก	 

แลท่อนจันทน์อันปิดทอง	บรรดาเครื่องหอมทั้งปวงนั้นใส่ใต้พระโกศทอง	 

ทัง้สองแลว้จึง่จดุเพลงิไฟฟา้	แลว้จึง่สาดดว้ยนำ้หอมแลนำ้ดอกไมเ้ทศแลนำ้

กุหลาบแลน้ำหอมทั้งปวงต่าง	ๆ	อันมีกลิ่นหอมฟุ้งตระหลบไปทั้งเมรุทอง	
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