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 นวนยิายเร่ือง “สเรอเงอเงอ” (Srengenge) หรอืในชือ่ภาษาไทยวา “ภเูขาอาถรรพ” 
ของชะหนอน อหมัด เปนวรรณกรรมสําคัญของมาเลเซีย เขียนขึ้นในยุคที่มาเลเซียอยูใน
ชวงหัวเลี้ยวหัวตอของการพัฒนาประเทศไปสูสังคมสมัยใหมชวงทศวรรษ 1970  ในยุคนี้
เกิดขอถกเถียงเก่ียวกับการพัฒนาเขาสู สังคมสมัยใหมของมาเลเซียจากหลายฝาย 
ทั้งรัฐบาล องคกรเอกชน ภาคประชาชน ตลอดจนทองถิ่นมีวาทกรรมการพัฒนา
ที่หลากหลาย ปะทะผสานกัน ท้ังสังคมนิยม ทุนนิยมสมัยใหม และวาทกรรมศาสนา
อิสลาม ในบริบทน้ี นวนิยายเรื่อง Srengenge จึงเกิดขึ้นเพื่อสะทอนจุดยืนของ
นักวรรณกรรมตอการกาวยางเขาสูสังคมสมัยใหมดังกลาว นวนิยายเรื่องนี้นอกจากจะมี
ความสําคัญกับประวัติวรรณกรรมแลว ยังมีความหมายตอการพัฒนาเปนสมัยใหม
ของมาเลเซยีอกีดวย
    
คําสําคัญ : ชะหนอน อหมัด ภูเขาอาถรรพ มาเลเซีย สภาวะสมัยใหม วาทกรรม
     iวรรณกรรมมาเลเซีย      

Abtract

                The novel “Srengenge” by Shahnon Ahmad is an essential Malaysian 
literature written in the transition period to a modern society of Malaysia. During 
1970s, there were many arguments over development of modern society from 
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several sectors ; the government, private organizations, and people of the country 
including those in local areas. Various types of development discourse such as 
socialism, capitalism, modernity, and discourse about Islam were collided and 
merged. In this context, the novel “Srengenge, consequently, was emerged in 
order to reflect the standpoint of its author towards the change of the modern 
society. This novel is not only important to the Malay literary history, but also 
meaningful to the development of Malaysia.

Keywords : Shahnon Ahmad, Srengenge, Malaysia, Modernity, Discourse, 
       Malaysian literatures 
       

ความนํา

            “แหลงวัตถุดิบสําคัญที่สุดของงานเขียนที่ดีก็คือ คัมภีรกุรอาน
และหะดีษ สิ่งเหลานี้จะชวยเพิ่มพลังและความคิดเสริมใหเรื่อง
หนักแนนข้ึน ชวยใหนักเขียนสามารถสรางตัวละครที่สมจริง สามารถ
บรรลุถึงจุดมุ งหมายสูงสุดในงานเขียนและพัฒนาตัวละครใหเปน
บุคคลสมบูรณ การที่จะสร างงานร อยแกวหรือร อยกรองจาก
แหลงวัตถุดิบเหลาน้ีมิใชเรื่องงายเลย แนละ...ตองมีความชัดเจน 
นอกจากนั้นแลวนักเขียนตองเปนนายภาษา สามารถหยิบเทคนิค
ทางภาษามาใชใหสอดคลอง มีความชํ่าชอง แลวจึงลงมือเขียน”
 

 ขอความขางตน คอืตอนหนึง่ของคาํใหสัมภาษณของชะหนอน อหมดั ตอผูสือ่ขาว
นิตยสารเอเชยีวีค ฉบบัวนัท่ี 9 พฤศจิกายน พ.ศ. 2522 กลาวไดวา ทศวรรษ 2520 ชะหนอน
มีความโดดเดนเปนพิเศษในฐานะนักเขียนวรรณกรรมที่สะทอนสภาพสังคมและปญหา
การพัฒนาของมาเลเซียไดอยางคมชัด และความคมชัดนั้นมาจากไหน ดูเหมือนคําให
สัมภาษณที่ยกมานี้จะบอกอยูเปนนัย ๆ วาคือการที่นักเขียนตองใฝใจกับคัมภีรกุรอานและ
หะดีษ สําหรับชะหนอนแลวดูเหมือนวา ศาสนานั้นจะเปนทางออกทั้งแกวรรณกรรมและ
วิถีชีวิต ผูอานสามารถคนพบคาํตอบนีไ้ดจากผลงานวรรณกรรมจาํนวนหนึง่ของชะหนอน 
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 นิยายเรื่อง Srengenge หรือในภาคภาษาไทยที่แปลจากฉบับภาษาอังกฤษ          
โดยกิติมา อมรทัต คือ “ภูเขาอาถรรพ” เปนวรรณกรรมที่ไดรับการกลาวขวัญวา
ยอดเยี่ยมที่สุดของชะหนอน อหมัด นักเขียนดังระดับศิลปนแหงชาติของมาเลเซีย 
 Srengenge (สเรอเงอเงอ) เปนภเูขาสงูใหญปกคลุมดวยปารกชฏั กอใหเกดิเรือ่งเลา 
ความเชือ่ จารตี ซ่ึงมอีทิธิพลตอทกุแงมมุในการดาํรงชวีติของชาวบาน เปนแหลงตดัฟนตนไม
สาํหรับเปนวสัดุกอสรางบาน เปนแหลงอดุมสมบรูณทีใ่หชาวบานไดแสวงหาอาหาร บางกเ็ปน
สงัเวยีนนกัลาสตัวผูลาเพือ่ความเปนชายและผูนาํครอบครวั ในเรือ่งเลาทีก่ลาวขานกนัในหมู
ชาวบาน ภูเขาลูกนี้ยังเปนบานของภูตผีปศาจที่สิงสถิตของสิ่งเหนือธรรมชาติ 
 อยางไรก็ดี บนครรลองของเรื่องราวที่ตองการเปรียบเทียบระหวางวิธีคิดของ
ชาวบานแบบดั้งเดิม กับวิธีคิดแบบสังคมนิยมที่ชื่นชอบเหตุผลและวิวัฒนาการเชิง
วิทยาศาสตร ภูเขาลูกน้ีจึงไดรับการเปรียบเปรยเปนพื้นที่ของความลาหลังและความเปน
สมัยใหมที่กําลังจะลับหายและกําลังจะกลายเปน (lose and becoming) นิยายยิ่งใหญ
ของชะหนอนเรื่องนี้จึงเปนสมรภูมิของการตอสูของสภาวะดังกลาว โดยนักเขียนเลือกที่จะ
ยืนอยูบนความเชื่อหนึ่งอยางซุมเงียบ
          ฉากสําคัญของนิยายเรื่องนี้คือภูเขาสเรอเงอเงอรกชัฏ และหมูบานริมเชิงเขาที่มี
ความเปนอยูอยางเรียบงาย ไมดิ้นรนไขวควา วิถีชีวิตสืบทอดมาจากดั้งเดิม ในรัฐเคดะห 
ประเทศมาเลเซีย ชาวบานในหมูบานเชิงเขาเลี้ยงชีพดวยการปลูกขาวแตพอกิน เน่ืองจาก
ตองพึ่งพาน้ําฝนจากธรรมชาติ และยังไมมีเทคโนโลยีจัดการน้ําที่ดีพอ แตละครอบครัว
ใชประโยชนจากภูเขานี้ในดานที่แตกตางกันไป แตทั้งหมดทั้งสิ้นนั้นก็เพื่อความอยูรอดตาม
วิถีการทํามาหากินที่สานตอมาจากบรรพบุรุษ
 เรื่องคอย ๆ เขมขนจนนาสนใจมากข้ึนเมื่อชะหนอนเขียนใหชาวบานคนหนึ่ง
ชือ่วา อาหวงัจิก๊แตะห ชายสงูอายผูุมภีรรยาเปนผูหญงิจากปตตานี หมายจะเปลีย่นภูเขาลกูน้ี
ใหมีมลูคาทางเศรษฐกิจ เขาตองการโคนถางสเรอเงอเงอใหเปนทีทํ่านา แตการทีจ่ะทําเชนนัน้
ไดนัน้จะตองไดรบัการสนบัสนนุจากชาวบานคนอืน่ ๆ รวมถงึตองขออนญุาตจากหนวยงาน
ราชการตามลาํดบัขัน้ขึน้ไป อาหวงัจิก๊แตะหจะลงมอืทาํแตเพยีงคนเดยีวไมได เพราะความ
ปรารถนาของเขาคืออยากให “คนทั้งหมูบาน” เปลี่ยนแปลง          
 อาหวังจิ๊กแตะหไดแคคิดที่จะเปลี่ยนภูเขาใหเปนนา เขาไดแตคิดและปรารภ          
กับภรรยาและลูก ถาเขาบอกชาวบาน ชาวบานอาจจะไมเห็นดวยกับการกระทํานั้น เพราะ
มีหลายเหตุการณท่ีชาวบานเขาใจผิดในตัวอาหวังจ๊ิกแตะห กลาวคือชาวบานคิดวาอาหวัง
จิ๊กแตะหทําเพื่อผลประโยชนของตัวเองไมนึกถึงคนอื่นเชนที่เคยทํามาแลว ไมวาจะเปน
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สหกรณทําศพ หรือสหกรณปุย พวกเขาเขาใจผิด คิดวาอาหวังจ๊ิกแตะหขโมยเงินตอนที่
ชาวบานไปจับปลาที่บอในปา   
 อยางไรก็ดี อาหวังจ๊ิกแตะหไมเคยทอ เพราะมีเกฆเฮอซุม ผูเปนภรรยาคอยให
กําลังใจพรอมกับลูก ๆ อีกสองคนท่ีแมจะออกเหยาออกเรือนไปแลวแตก็ยังกลับมา
เยีย่มเยอืนอยูเปนบางครั้ง แมท้ังหมดจะไมเห็นดวย หรือไมสนับสนุนความคิดของอาหวัง
จิ๊กแตะหแตพวกเขาก็ไมไดคัดคานหัวชนฝา หากแตคอยตั้งคําถามเพื่อใหจิ๊กแตะห
รอบคอบมากขึ้น
           การที่ชาวบานไมเห็นดวยที่จะถางสเรอเงอเงอก็เพราะพวกเขามีกิจกรรมที่เคยทํา
กันมาอยางคุนชินแลว กลาวคือหลังจากการดํานาจนถึงชวงเก็บเก่ียว ชาวบานจะมีเวลา
วางคอนขางยาวนาน เด็กหนุมใชเวลาไปฝกศิลปะการตอสูแบบมาเลย เรียกวา ซีลัต สวน
ผูชายก็ไปลาสัตวบนภูเขาสเรอเงอเงอ อิหมามกับดิอะหจะหาความสนุก คือ การดักนก 
สวนอูเซิงซึ่งเปนหมอเวทมนตร ชอบดักเมนดวยกรง ผูชายอีกคนใชยางตังซึ่งเปนยาง
เหนียว ๆ ดักนกพิราบและนกแกวตามตนไม ชาวบานอีกคนหนึ่งลากระจง ดูเหมือนทุกคน
ลวนมีกิจกรรมในยามวางจากนาแลวท้ังสิ้น ยกเวนอาหวังจ๊ิกแตะหคนเดียวที่พยายาม
ใชเวลาวางคิดทําประโยชนดานการเกษตร
 สําหรับคนหัวสมัยใหมอยางอาหวังจิ๊กแตะห เขาคิดวากิจกรรมเหลานี้ลวนแลว
แตไรสาระ ไมไดเกดิมรรคผลทางดานชวีติความเปนอยูทีด่ข้ึีนแตอยางใด เขาคดิวาชาวบาน
ควรขยันและใชเวลาวางระหวางฤดูเก็บเกี่ยวใหคุมคากวาการทํากิจกรรมที่เคยทํากันมา 
แนวคิดเชนนี้ดูจะสอดคลองเปนอยางดีกับอุดมการณการพัฒนาบนแนวทางสังคมนิยม
ซึ่งเขาไปมีอิทธิพลตอนักเคลื่อนไหวทางสังคมและปญญาชนจํานวนหนึ่งของมาเลเซีย
ในชวงที่นวนิยายเรื่องนี้ปรากฏขึ้นมาในบรรณพิภพ
          วนัหนึง่ ระหวางทีช่าวบานใชเวลาวางรอเก็บเกีย่วขาว อาหวงัจิก๊แตะหกบัเกฆเฮอซุม
ไดไปหาอิหมามฮามัดเพื่อจะพูดคุยเกี่ยวกับเรื่องโคนถางสเรอเงอเงอใหเปนที่ทํานาและ
เพาะปลูกพืชอ่ืน ๆ แตสิ่งที่ไดรับมาคือ อีหมามฮามัดทําน่ิงเฉย เพราะรูดีวาชาวบาน
คงไมเห็นดวย ในฐานะผูนํา เขามองออกวาอาหวังจิ๊กแตะหมีเจตนาดี แตเขาก็ทําอะไรไมได 
เพราะการโคนถางสเรอเงอเงอนั้นจะตองโคนถางทัศนคติ วิถีชีวิต ตลอดจนความเชื่อ
งมงายเกี่ยวกับอํานาจเหนือธรรมชาติเสียกอน
        อยางไรกต็าม เรือ่งนีก้ม็าถงึจดุเปลีย่นตอนท่ีอิหมามฮามดัไปดกันกในปาสเรอเงอเงอ
ปรากฏวา นกตอของเขาเกิดขี้ขลาดขึ้นมาไมยอมอยูในกรงและรองเรียกนกเขาปา เพราะ
มันเห็นเหย่ียวตัวหนึ่ง ตอนแรกอิหมามมองไมเห็นเหยี่ยวตัวที่ทําใหนกกลัว เขาจึงโกรธ
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เปนอยางมากท่ีนกตอแสดงพฤติกรรมกลัวลนลานอยางไรเหตุผล อิหมามเกิดโทสะ
จนลืมตัวและฆานกท่ีรักดวยวิธีการอันทารุณ ชะหนอนบรรยายใหเห็นภาพของการ
ฉีกปก - ขานก จนกระทั่งมันตายอยางทรมาน ดวยแววตาที่ไมเขาใจและรองขอชีวิต 
อิหมามเผาเชอืกกบัดกัและอปุกรณอืน่ทิง้ ดงัทีช่ะหนอนบรรยายภาพอนันาสยดสยองนัน้วา
  

 iฮามัดดึงเยอบัต (นก) ออกจากหลักที่ผูกไว แลวกระชาก
ขาขวาจนหลุดออก เลือดพุงกระฉูดออกมาตรงบริเวณที่ขาหลุดไป
ทันที เขาบีบรางเยอบัตแรงขึ้น ๆ กระดูกของนกนอยหักตอนที่กระดูก
ซี่โครงของมันถูกบีบเขาหากัน เขาดึงขนที่ปกทีละอัน ๆ  จากนั้นก็ดึงขน
ตรงคอทีละอัน ๆ แลวก็ขนที่หาง ที่หลัง และขนที่ทอง จนรางของมัน
เปลาเปลือย มันดูนาเกลียดอยางไมนาเชื่อทีเดียว
 iเยอบัตกระพริบตาปริบ ๆ มันยอมรับทัณฑทรมานแตโดยดี
 อิหมามฮามัดกระชากปกขางหนึ่งออก แลวก็อีกขางหนึ่ง 
เขาหักขาขางที่เหลืออยูออกเสียดวย” 
    (ชะนอนห อหมัด, 2543 : 46)

 ภาพบรรยายหลังจากน้ียิ่งชวนขนลุกขนพองมากขึ้น ชะหนอนใหอิหมามแสดง
พฤติกรรมรุนแรงกับสัตวเลี้ยงท่ีไมมีทางสูเพื่อสะทอนความกลัวในส่ิงท่ีมองไมเห็นในตัวเอง
ของอิหมาม เปนความกลัวท่ีเกิดข้ึนเพราะความโยกโยโลเลของผูนําศาสนาที่อยูในสภาวะ
ระหวางเขาควาย (dilemma) ของความเชื่อพื้นบานดั้งเดิม ศาสนาอิสลาม และสังคมนิยม 
เราจะพบวาการลงมือฆาสัตวของอิหมามที่ชะหนอนบรรยายแทบจะไมตางจากฆาตกร
โรคจิตแตอยางใด “ทองของเจานกพองขึ้น แลวยุบลง หัวใจของมันยังเตนอยู อิหมาม
จับตรงกระเพาะใตคอของมัน เขาวางนิว้หวัแมมอืลงไป จากนัน้กก็ดลงไป แลวบิดกระเพาะ
ใตคอบรรจขุาวเปลอืกทีย่งัไมยอย เนือ้หนงัของมนัแตกออก ขาวเปลือกกระจายทีพ่ืน้...เยอบตั
ดิ้นรนครูหนึ่งแลวก็นิ่งไป” (ชะนอนห อหมัด, 2543 : 47) ซึ่งในทายที่สุดแลว ทัณฑทรมาน
ที่อิหมามฮามัดกระทําตอนกเยอบัตก็กลายเปนทัณฑทรมานที่เกาะกินหัวใจเขา จนกระทั่ง
ฉากสุดทายแหงชีวิต แตหลังพิธีกรรมฆาอยางทารุณเสร็จส้ิน อิหมามก็แหงนขึ้นไปเห็น
ตนเหตุที่ทําใหนกตอของเขาสูญเสียความกลารเขารู สึกเสียใจเปนอยางมาก รีบกลับ
หมูบานชนิดท่ีดีอะห ซ่ึงเปนเพื่อนท่ีมาดวยกันตองงุนงงสงสัยเปนอยางยิ่ง แมกระทั่ง
ภรรยาของเขาก็ตองตกใจเมื่อสามีกลับบานกอนเวลาอยางผิดปกติ



56
Journal of Humanities and Social Sciences, Vol. 8 (2)

วารสารมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์

          จากเหตุการณที่นกตอของอิหมามเกิดขี้ขลาด ทําใหอิหมามถึงกับเปลี่ยนความคิด
อยางสิ้นเชิงที่ตอนแรกไมเห็นดวยกับอาหวังจิ๊กแตะหที่จะถางสเรอเงอเงอ แตตอนนี้
อิหมามถึงกับไปหาอาหวังจิ๊กแตะหที่บานของลุงเอง อิหมามไดรับปากกับอาหวังจ๊ิกแตะห
วาจะนัดชาวบานใหมาประชุมเกี่ยวกับการถางสเรอเงอเงอ
           กอนท่ีอิหมามจะประกาศและนัดชาวบานใหมาประชุมเกี่ยวกับการถาง
สเรอเงอเงอ เขาก็เกดิอาการเหมอืนคนปวยหนกั นกัเขยีนบรรยายใหเหน็ถงึภาพหลอนในใจ
ที่เก่ียวของกับนกและการฆานกท่ีรักดวยความทารุณ การบรรยายนี้ทําใหเห็นวาอิหมาม
รูสึกผิดบาปกับการกระทําของตัวเองมาก เขาลมปวย อาการตื่นตกใจเหมือนคนผีเขา แลว
สลบไป ชาวบานเชือ่วาเขาถกูผเีขา แตลงุแตะหเชือ่วาเปนอาการปวยทีจ่ะตองพาไปหาหมอ 
อยางไรก็ดี ความคิดของอาหวังจ๊ิกแตะหก็ถูกปฏิเสธจากคนที่เชื่อวาผีเขา ทุกคนเชื่อวา 
อาหวังจ๊ิกแตะหนาจะไปทําอะไรใหผีปาผีเขาตนใดโกรธ จึงลงโทษเขา หมอผีคนหน่ึง
ชื่อวา อูเซิงไดเขาทรงและอางวารูวาผีน้ันมาจากไหน เขาไดพาชาวบานไปทําพิธีเซนไหว
ทีส่เรอเงอเงอ แตนอกจากอิหมามจะไมหายปวยแลว ยังเสียชีวิตในตอนจบและภูเขานั้น
ก็ถูกปลอยใหอยูอยางที่มันเคยอยู
 อาหวังจิ๊กแตะห แมวาจะเปนชายชรา แตนิยายก็วางบทบาทใหเขามีบทบาท
สําคัญที่เปนผูสรางปญหาหรือความขัดแยงใหกับเรื่อง เขาเปนชายหัวกาวหนาที่ตองการ
แกไขอุปนิสัยของชาวบานที่ขี้เกียจ และใชชีวิตไปวัน ๆ  กับกิจกรรมที่ไมกอใหเกิดประโยชน
ใด ๆ ในทางเศรษฐกิจ ซ่ึงสําหรับมาเลเซียในยุคทศวรรษ 2510 นั้น เปนแนวความคิด
ที่กาวหนา เพราะสังคมมาเลเซียที่กําลังจะกาวสูสมัยใหมกําลังตองการ เพียงแตโจทย
ที่สําคญัก็คอื “ความกาวหนา” นัน้ควรจะถกูออกแบบมาในทศิทางใด มอีะไรเปนเขม็ทศิชีท้าง
 
โครงเรื่องและแบบจําลองของความขัดแยง
 โครงเรื่องวางอาหวังจ๊ิกแตะหใหเปนคูขัดแยงกับชาวบานทั้งหมูบานท่ียังคง
งมงายเช่ือในเรื่องภูตผี การเผยแพรแนวความคิดของอาหวังจิ๊กแตะหจึงลมเหลวและ
ถูกตั้งแงในเวลาตอมา เขาเคยริเริ่มกอต้ังสหกรณประเภทตาง ๆ เพื่อใหชาวบานไดมีทุน 
ผลกําไร และรายไดชวยเหลือกันเอง แตอุปนิสัยที่ไมแปรเปลี่ยนของชาวบานก็ทําให
สหกรณลมเลิก แทนท่ีจะพิจารณาถึงสาเหตุของความผิดพลาดนั้น ตัวละครกลุมหนึ่ง
กลบัหนัมาตั้งแงกับอาหวังจิ๊กแตะห แลวตีคาเขาวาเปนคนเพอเจอ ไรสาระ และเห็นแกตัว 
กระทั่งเมื่อเขามีแนวคิดที่จะโคนถางสเรอเงอเงอ เขาก็ถูกกลาวหาวาเสียสติ
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 นิยายเรื่องนี้ตีพิมพครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. 2516 ฮารรี อเวลิง ผูเขียนคํานําใหหนังสือ
เลมนี้ฉบับภาษาอังกฤษ พิมพเม่ือ พ.ศ. 2522 วา สเรอเงอเงอเปนนิยายชิ้นที่ดีที่สุด
เทาทีช่ะหนอนเขียนมาในขณะนั้น อเวลิง อธิบายวา ฉากในเรื่องน้ีเปนฉากเดียวกับที่เกิด              
ในนิยายหลายเรื่องของเขา คือตําบลซิก ในรัฐเคดะหที่ชะหนอนถือกําเนิดนั่นเอง ชุมชนนี้
เปน “บานปาเมืองเถ่ือน” ตั้งอยูบริเวณชายแดนภาคตะวันออกของรัฐเคดะหกับเปอรลิส 
บริเวณดังกลาวเปนท่ีดอน ชาวบานทดน้ําจากแมนํ้ามาทํานาในหุบเขา เดวิด แบงคส 
นักวิชาการดานสังคมศาสตรชาวอเมริกัน กลาวถึงเศรษฐกิจของชุมชนแถบนี้วาเปนแบบ
ไรนาผสม พืชหลักท่ีปลูกคือขาว ผลไม และยางพารา แตละครอบครัวมุงหมายเพียง
ปลูกขาวพอเลี้ยงตัว บนที่นาประมาณเกือบ ๆ 2 ไรเทานั้น 

 บนฉากท่ีมีภูมิหลังเปนเรื่องจริงท่ีสัมพันธกับแผนดินมาเลเซียเชนนี้ทําใหผูอาน
สามารถเชื่อมโยงไปไดวา ชะหนอนคงจะไมไดสรางชุมชนเชิงเขาสเรอเงอเงอขึ้นมาลอย ๆ 
อยางแนนอน หากแตยอมมีบางสวนท่ีเขาตองการสะทอนถึงปญหาของชุมชนซึ่งเขาได
เติบโตมาดวย ท่ีสําคัญเปนการสะทอนปญหาเพ่ือที่จะนําเสนอผูอานถึง “การแกปญหา” 
ซึ่งเปนมุมมองและโลกทัศนท่ีชะหนอนตองการสื่อสารถึงประเทศมาเลเซียดวย โดยเฉพาะ
มาเลเซียตัง้แตทศวรรษท่ี 2510 - 2520 ทีก่าํลงัพัฒนาตวัเองใหกลายเปนมาเลเซยีสมยัใหม 
ซึ่งมีศาสนาเปนเครื่องมือ ชะหนอนวางคูขัดแยงสองฝาย ฝายหนึ่งคือแนวคิดสังคมนิยม
ที่เปนอิทธิพลจากพรรคคอมมิวนิสต ฝายหน่ึงคือวิถีปฏิบัติดั้งเดิมของชาวบานที่ยังเช่ือ
ในภูตผีสิ่งงมงายไรเหตุผล โดยเขาเสนอใหใช “ศาสนาอิสลาม” เปนทางออกจากความ
ขัดแยงนั้น ทั้งนี้ อาจเปนเพราะนิยายเรื่องนี้สนับสนุนแนวทางการใชศาสนาเปนเครื่องมือ
เพื่อนําพาประเทศเขาไปสูความเปนมาเลเซียสมัยใหม (โดยมีชุมชนเชิงเขาสเรอเงอเงอ
เปนภาพจําลอง) ในปเดียวกับท่ีตีพิมพจําหนายคร้ังแรกนั้นเอง สเรอเงอเงอของเขาก็ไดรับ
รางวัลหนังสือแหงชาติ
 ชะหนอนกับการเมืองนั้นสัมพันธกันอยางใกลชิด ไมตางอะไรกับวรรณกรรม
มาเลเซียสมัยใหมกับการเมืองสมัยใหมท่ีมีพัฒนาการมาตั้งแตยุคตน และมาเห็นไดชัด
ในคริสตศตวรรษที่ 1960 ซึ่งแทบจะมีความเปนมาที่ไมผิดแผกจากกรณีวรรณกรรมไทย
กับการเมือง ที่วรรณกรรมกาวขึ้นมามีความหมายตอการเมืองและสังคมรวมสมัยในชวง 
14 ตุลาคม 2516 และ 6 ตุลาคม 2519 แตอยางใด ผลงานเร่ือง Shit ซึ่งเปนนิยายเลม
ลาสุดของเขา (2542) ยังเกี่ยวของกับการวิพากษวิจารณการเมือง จนกระทั่งถูกรัฐบาลสั่ง
ระงบัการเผยแพรในทีส่ดุ 
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 โดยสวนตัวของชะหนอนเองน้ัน นอกจากเปนนักเขียน เปนนักวิชาการดาน
อักษรศาสตร และเปนผู บริหารองคกรทางดานศาสนาในฐานะ “ผูอํานวยการศูนย
อสิลาม” แลว เขายงัเปนนกัการเมืองดวย โดยสงักัดพรรคปาส (Parti Islam Se - Malaysia : 
PAS) พรรคที่สงเสริมแนวทางการเมืองแบบศาสนาอิสลาม ซึ่งเปนพรรคการเมืองที่ชนะ
เลือกตั้งยาวนานในเขตรัฐมาเลเซียตอนเหนือ แนนอนวาน่ียอมทําใหเราเห็นอุดมการณ
ในงานเขียนของชะหนอนไดโดยปริยาย โดยเฉพาะในเรื่อง ภูเขาอาถรรพ น้ัน ชะหนอน 
ไมปดบังแตอยางใดท่ีจะเสนอแนะใหศาสนาอิสลามกลายเปนทางออกจากปญหา
ความขัดแยง 
 ผูอานจะสังเกตไดวา ชะหนอน สรางตัวละครเอกอยางอาหวังจิ๊กแตะหใหมี
ลักษณะกํ้ากึ่งระหวางการเปนนักอุดมคติและนักตอสูผูไรเดียงสาที่คิดและแสดงออกอยาง
ขัน ๆ นํ้าเสียงที่เขาเลาถึงจะซุกซอนเอาไวดวยการบรรยายในสองลักษณะน้ีแทบจะตลอด
ทั้งเรื่อง ดังตอนหนึ่งที่แกรูสึกโมโหที่ไมมีชาวบานคนไหนรวมมือกับแกไปถางปาบนภูเขา 
จิ๊กแตะหจึงถือขวานขึ้นไปถางปาเพียงคนเดียว ตอนหนึ่ง ชะหนอน บรรยายวา
 

      “อาหวงัจิก๊แตะหยกมอืขึน้ปดหนา...แกนกึถงึรปูรางนาเกลียด
ของสเรอเงอเงอ แกเพงใหรูปลักษณนาเกลียดนั้นเล็กลง เล็กลง จนแก
ยกมันไดดวยมือขางเดียว แกกระชากตนตะเคียนทองจากสเรอเงอเงอ
ลูกกระจิ๋วหลิว โยนลงในหุบเขา เด็ดเถาวัลยที่เกาะอยู ตามลําตน 
แกทํางานไปเรือ่ย ๆ ไมสนใจวาทาํไดมากเทาไรแคไหน แกเหวีย่งขวาน
ฉับเดียว ตนตะเคียนทองก็ลมลงทําความเคารพแมพระธรณี แกยืน
ทามกลางไมที่ลมระเนนระนาด รูสึกตัวแกชางสูงใหญเหมือนยักษา” 
      (ชะหนอน อหมัด, 2543 : 66)

 
 หากดูผิวเผินจะเห็นไดวาการบรรยายภาพในจินตนาการของจิ๊กแตะหใหความ
สําคัญกับความรูสึกภายในของตัวละครท่ีตระหนักถึงอุดมการณและการกระทําของตนเอง
วาเปนสิ่งที่ยิ่งใหญเปนอยางมาก หากจะเปรียบเปนภาพยนตร ผูอานจะรูสึกเหมือนกลอง
กําลังจับไปที่ภาพของพระเอกของเรื่องในมุมเงย ทําใหเห็นภาพตัวละครที่สูงใหญ ยืนจังกา
อยูเหนือภารกิจที่ไดจัดการไปเสร็จสิ้นแลว ภาพดังกลาวนี้ยังชวนใหคิดถึงความตระหนัก
ของนักสังคมนิยมท่ีมีความมุงม่ันและมุ งหมายที่จะเปลี่ยนแปลงสังคมแบบถอนราก
ถอนโคน ตองการจะพลิกเปลี่ยนสังคมที่ตนไดปฏิบัติการอยูนั้นจากหนามือเปนหลังมือ
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 อยางไรกด็ ีดงักลาวแลววาในอีกมมุหนึง่ ภาพนีก้อ็าจจะเปนภาพลอเลียนไดพอ ๆ 
กับที่มันอาจจะเปนภาพที่ชื่นชมยกยองได เพราะมันเปนเพียงภาพในจินตนาการ อีกทั้ง
เมื่อพิจารณาจากน้ําเสียงของการเลาเรื่องและการบรรยาย ผูอานจะพบวา การใหภาพ
จิ๊กแตะหกับภารกิจอันยิ่งใหญของเขานั้น ชะหนอน ดูจะบรรยายใหดูลนเกิน ซึ่งอีกนัยหนึ่ง
ก็คือการวิพากษวิจารณนักเคลื่อนไหว หรือปญญาชนสังคมนิยมในยุคน้ันถึง “ความฝนใฝ
ที่ใหญเกินตัวและเปนไปไดยาก” น่ันเอง ในเรื่องเราจะพบความพยายามอยางหัวเสียของ
จิ๊กแตะห ทีฉ่ายภาพสะทอนไปถงึนกัสงัคมนยิมในสงัคมมาเลเซยีจรงิ ๆ ทีฉ่นุเฉยีว เอาแตใจ
ตนเอง คอนขางซ่ือและไมเฉลียวฉลาดในบางคร้ัง ในแงนี้ เราจึงจะพบวาภาพบรรยาย
ดังที่ปรากฏในขอความขางตน เปนภาพที่ตองการเสียดสีหรือลอเลียนมากกวาที่จะชื่นชม
ยกยอง
 ดวยเหตุนี้ จิ๊กแตะหจึงเปนตัวแทนของนักสังคมนิยมในมาเลเซีย ที่ “ฝนไกลแต
ไปไมถึง” แมชะหนอนจะสรางเขาขึ้นมาเปนตัวละครเอก แตมันก็เหมือนตัวละครเอก
นักสังคมนิยมในสังคมมาเลเซียยุค 1950 - 1970 จริง ๆ  คือไมสามารถพลิกฟาพลิกแผนดิน
สังคมมาเลเซียใหกลายไปเปนสังคมนิยมดังฝนได 
 ขณะเดียวกัน ตัวละครจํานวนมากในเรื่องนี้ก็เปนตัวแทนของคนเชื้อสายมาเลย
ที่ยังครองชีวิตอยูบนครรลองแบบเกา ๆ ที่เฉื่อยชาและไรพลังขับเคลื่อนในชีวิตใด ๆ 
มีความอิสระเสรทีีจ่ะสะดวกสบายและงาย ๆ ตามครรลองซึง่บรรพชนไดถายทอดมา แตส่ิง
เหลานี้ก็เปนอุปสรรคของการพัฒนาสูความเปนสมัยใหม ชะหนอนเองก็ดูจะไมเห็นดวย
กับลักษณะเชนน้ีเลย ดังนั้นพรอม ๆ กับท่ีวาดภาพเสียดสีนักสังคมนิยมอยางจิ๊กแตะห 
ผูเขียนก็ลอเลียนกับความลาหลังงมงายของวิถีชาวบานอีกดวย ดังตอนหนึ่งที่อิหมามฮามัด
ลมปวยลง จิ๊กแตะหก็มีความคิดที่จะบอกภรรยาและชาวบานใหพาอิหมามไปโรงพยาบาล 
แตเขาก็เคยเจ็บปวดกับการท่ีเคยเสนอความคิดเห็นตรงขามชาวบานมาหลายครั้งแลว 
จึงปลอยใหอิหมามถูกรักษาโดยหมอผีท่ีงมงาย กระทั่งฮามัดตองตายไปกอนเวลาอันควร 
ตอนหนึ่ง ชะหนอนบรรยายภาพลอเลียนหมอผีวา 

 “เขา (หมอผี) กระโดดขึ้น ทาทางเหมือนหนุมาน วานรผูชวย
ของพระราม ซึ่งตื่นตระหนกเพราะไฟที่เขาจุดเผาวงของทศกัณฑ อูเซิง
เริ่มกระโดดโลดเตนไปรอบรางแนน่ิงของอิหมามฮามัด เรียกอะไร
บางอยางใหมาจากภูเขาลูกใหญโตและอัปลักษณ เขากระโดดไปเรียก
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ที่ชานบาน ทาทางที่เขมแข็งคอยคลายลง จากนั้นก็กระโดดกลับเขาไป
ในหองหนา และเตนไปรอบ ๆ เหมือนหนุมาน” 
               (ชะหนอน อหมัด, 2543 : 102)

 ภาพบรรยายนี้ นอกจากมุงเสียดสีความงมงายของหมอผีและชาวบานแลว 
ยังจะแสดงใหเห็นวาในวิธีคิดของผูเขียนเองก็เจือปนเอาไวดวยวิถีความคิดแบบชาวบาน
ดั้งเดิม เรื่องบรรยายภาพตัวละครหมอผีโดยเปรียบเปรยกับตัวละครในวรรณกรรม
ที่ประเทศในเอเชียตะวันออกเฉียงใตไดรับมาจากอินเดียอันมีรากฐานมาจากศาสนาฮินดู
และพราหมณ ดวยเหตุนี้การท่ีจะชําระความคิดความเช่ือใหกลายเปนแนวใดแนวหน่ึง
อยางบริสุทธิ์จึงอาจจะเปนไปไมได แงน้ีจึงเปนการวิพากษตัวละครจิ๊กแตะห และวิพากษ
ตัวเองของผูเขียนไปพรอม ๆ กัน
 ภาพของความงมงายดังกลาวฝงแนนเปนวิถีชีวิตและวิถีความเชื่อของตัวละคร
ชาวบานหลายตอหลายตัว เรื่องจึงทําใหตัวละครเหลาน้ีกลายเปนตัวละครปฏิปกษกับตัว
ละครเอก ผู เปนปฏิมาของนักปฏิวัติสังคมซ่ึงตองการใหผู คนละทิ้งความเกียจคราน 
และความงมงาย ทั้งควรเดินเขาไปสู แสงสวางแหงเหตุผลและวิทยาศาสตรตามที่
นักสังคมนิยมใหการเชิดชู ชะหนอนดูเหมือนไมลังเลที่จะสรางตัวละครชาวบานเปนคู
ขัดแยงหลักของสังคมนิยม เขาใหชาวบานวิจารณความตองการพลิกเปล่ียนสภาพภูเขา
ใหเปนที่เพาะปลูกของจิ๊กแตะหวาคือสิ่งสะทอนถึงความละโมบโลภมากของจิ๊กแตะห
และภรรยา ตอนหนึ่งผูเขียนใหชาวบานวิพากษจิ๊กแตะหวา “เปนตาแกเจาเลห” ที่ไมเคย
มีความพอเพียงในชีวิต

  “มีแผนนั่นแผนนี่อยู เรื่อย เดี๋ยวก็สหกรณทําศพ เดี๋ยวก็
สหกรณปุย เดี๋ยวก็ไปจับปลาในบอบนภูเขา...ละโมบโลภมาก แทนที่
จะเลิกทํางาน เพราะถึงยังไงก็เอาอะไรติดตัวไปไมได กลับอุตสาหปลูก
ผักหญาไวรอบบาน...ไมเคยซ้ือแมแตนํา้มนัมะพราวจากรานของคนจนี”  
               (ชะหนอน อหมดั, 2543 : 73)

 ขอความขางตนคือการเสียดสีใหเห็นความเกียจครานและวิธีคิดที่ลาหลังของ
ชาวบานในดงลึกแหงภูเขาอาถรรพ การเสียดสีเชนนี้ยืนอยูบนพื้นฐานที่วา ชาวบานเหลานี้ 
แมวาจะตองถึงขั้นเปลี่ยนแปลงวิถีไปสูการผลิตขนานใหญแบบสังคมนิยม แตพวกเขาก็ไม
ควรจะนิ่งดูดายอยูกับความเกียจครานและเรียบงาย ชะหนอนไดพยายามแสดงใหเห็นวา 
ทั้งวิถีเกาและวิถีใหมลวนแลวแตไมเหมาะสมกับสังคมมาเลเซียทั้งสิ้น 
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 อยางไรก็ด ีใชจะควรเลอืกเอาแคการ “เปลีย่น” หรอื “ไมเปล่ียน” เทานัน้ ชะหนอน 
ยังบอกวา ถาจะเปลี่ยนควรจะเปลี่ยนอยางไรอีกดวย  เขาเห็นวา ศาสนาอิสลามซึ่งประเทศ
มาเลเซียไดสมาทานเปนแนวทางในการพัฒนาประเทศคือทางออก แตเปนทางออก
ที่ผูนําศาสนาจะตองมีความมั่นคง กลาวคือ ไมโยกโยโลเลตอความเห็นอันรบกวนอื่น ๆ 
ดังเชน ความงมงายไรเหตุผล อันเปนวิถีเกาแกซึ่งชาวบานสืบทอดกันมา ความงมงาย
ไรเหตุผลนี้ จะเปรียบไปแลวก็เหมือนกับสภาวะความมืดที่ครอบงําชาวบานอยู แตสําหรับ
ชะหนอนแลว ทางออกจากความมืด ไมใชสังคมนิยมของอาหวังจ๊ิกแตะห แตคือศาสนา
อิสลามนั่นเอง
 
มาเลเซีย อิสลาม และการปรับปรนใหเปนสมัยใหม
 สําหรับประเทศมาเลเซีย ศาสนาอิสลามไดถูกนํามาใชเปนเครื่องมือในทางสังคม
และการเมืองมาตั้งแตชวงหลังทศวรรษ 2513 แพทริค จอรี่ ยํ้าวา ทศวรรษดังกลาวนี้เปน
ผลสืบเนื่องมาจากการรวมตัวเปนสหพันธรัฐมาเลเซียในป พ.ศ.2500 นั่นเอง ดังปรากฏ
ในการใหคําจํากัดความตามกฎหมายของการเปนพลเมืองมาเลเซียในบทบัญญัติของ
รัฐธรรมนูญที่นิยามองคประกอบของอัตลักษณความเปนชาวมลายูที่วา “เปนบุคคล
ที่นับถือศาสนาอิสลาม” นับตั้งแตไดรับเอกราชในหวงเวลาดังกลาว ความเปนคนมลายู
จึงสัมพันธกับความเปนมุสลิมอยางแนนแฟน (แพทริค จอรี่, 2551 : 32 - 33)
 เมื่อมหาธีร  โมฮัมหมัด ไดข้ึนดํารงตําแหนงนายกรัฐมนตรีมาเลเซียในป 
พ.ศ. 2524 เขาก็ไดประกาศนโยบายเพื่อนําการเปลี่ยนแปลงโดย “ใหอิสลามเปนหัวใจแหง
วิถีชีวิตทางเศรษฐกิจและดานอ่ืน ๆ” ในการกลาวเปดงานสัมมนายุวชนอิสลามนานาชาติ
เมื่อเดือนสิงหาคมปเดียวกัน มหาธีรตอกยํ้ากับเยาวชนวาศาสนาอิสลามจะไมเพียงแตเปน
ปจจัยในการพัฒนาจิตวิญญาณของมุสลิมเทานั้น แตยังมีบทบาทในกิจกรรมดานสังคม 
เศรษฐกิจอีกดวย (Mohammad, Mahathir, 1986 : 10 - 12)  มีการจัดสัมมนาอยางเปน
ทางการในเรื่อง “แนวคิดเก่ียวกับการพัฒนาในศาสนาอิสลาม” (Hooker, Virginia 
M. 2004 in Barnard, Timothy P, 2004 : 157) ตอมา 3 ปหลังจากนั้น รัฐบาลก็แถลงใช
นโยบายการเปลี่ยนแปลงไปสู อิสลาม เนนการเผยแพรและถายทอด “คานิยมแบบ
อิสลาม” รัฐสงเสริมใหสื่อมวลชนดําเนินรอยตามนโยบายดังกลาว ยังผลใหรายการวิทยุ
และโทรทัศนมีรายการที่เกี่ยวกับศาสนาเพิ่มมากขึ้น (บารบารา และลีโอนารด วัตสัน,
อันดายา, 2549 : 548) ควรกลาวไวดวยวา หลังการสนับสนุนการเมืองแบบอิสลามหรือ
อิสลามานุวัตรอยางชัดเจนเม่ือไดขึ้นดํารงตําแหนงนายกรัฐมนตรี มหาธีร ยังไดดึงตัว
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อันวาร อบิราฮมิ อดตีผูนาํขบวนการยวุชนมสุลมิแหงมาเลเซีย หรอื Angkatan Belia Islam 
Malaysia : ABIM เขารวมรัฐบาลดวย ซึ่งเปนที่รับรูกันวา ขบวนการ ABIM นี้เคยมีบทบาท
ในการใชอุดมการณศาสนาอิสลามเคลื่อนไหว ในชวงหลังเหตุการณจลาจลทางชาติพันธุ
เมื่อ พ.ศ. 2512 โดยขบวนการซ่ึงอันวารเปนผูกอตั้งและผูนําคนแรกมีเปาหมายชัดเจน
ในการสงเสริมจริยธรรมอิสลามและฟนฟูการนําอิสลามมาปฏิบัติในวิถีชีวิตของมุสลิม 
นอกจากนั้น อันวารยังสนับสนุนความเปนชาตินิยมมลายูโดยการเปนผูนํานักศึกษา
ประทวงตอตานการใชภาษาอังกฤษเปนภาษาราชการ และเสนอใหใชภาษามาเลเซียแทน 
นอกจากนั้นเขายังเขารวมตอสูกับชาวนาผูยากไรและถูกเอารัดเอาเปรียบในรัฐตอนเหนือ
ของมาเลเซียดวย
 การสงเสริมจริยธรรมอิสลามและฟนฟูการนําอิสลามมาปฏิบัติในวิถีชีวิตของ
มุสลิมในชวงทศวรรษ 2510 ถือเปนกระแสทางสังคมมาเลเซียที่สําคัญกระแสหนึ่ง ภูเขา
อาถรรพ เองก็เปนที่ชัดเจนวามุงปวารณาตนเองเปนเครื่องหมายและเครื่องมือหน่ึงในการ
สงเสริมใหอิสลามกลายเปนวิถีชีวิตแบบมาเลเซียดวย ชะหนอน ฉายภาพชาวบานที่อยูกัน
ตามมีตามเกิด เรื่องกลาวถึงการละหมาดแตนอย แมกระทั่งโตะอิหมามเองแมจะมีความรู
ทางศาสนามากกวาผูอื่น แตศาสนาอิสลามสําหรับเขาเปนแตเพียง “พิธีกรรม” เทานั้น 
หาใชวิถีชีวิต 
 การดึงอันวารผู  นําขบวนการเขามาเปนสวนหนึ่งของรัฐบาลนายมหาธีร 
จึงสะทอนใหเห็นความตั้งใจที่จะเปลี่ยนแปลงมาเลเซียเปนสังคมมุสลิมท่ีใชศาสนาเปน
เครื่องมือในการเยียวยาสังคมหลังเกิดวิกฤติอัตลักษณและวิกฤติสังคม / เศรษฐกิจ
ขนานใหญในหวงเวลานัน้ ศาสนาอสิลามกลายเปนความหวงัในการแกปญหาการคอรรปัช่ัน 
ความเกียจคราน การบูชาวัตถุ การใชยาเสพติด พฤติกรรมสําสอนและการผิดเพศ
ตอผู มีสายเลือดใกลชิด รวมทั้งการละเมิดสิทธิเด็ก ซ่ึงจะพบในกลุมชาวมลายูมากกวา
ชนเชื้อชาติอื่น ๆ (Hooker, Virginia M, 2004 in Barnard, Timothy P, 2004 : 158) 

จะเห็นไดวาวาทกรรมเก่ียวกับศาสนาอสิลามในประเทศมาเลเซยีน้ันถกูชีน้าํโดยนกัการเมอืง
มากกวานกัการศาสนา โดยมนีกัเขยีนเปนผูสนบัสนนุ และสาธิตนโยบายใหเหน็เปนรปูธรรม
ผานการเลาเรื่องสมมติ 
 ความเปนจริงนี้ชี้ใหเห็นถึงความเปนศาสนาการเมืองของอิสลามในมาเลเซียที่มี
เอกลักษณ กลาวคือเปนศาสนาในแบบที่เวอจิเนีย ฮูกเกอร เรียกวา “ศาสนาแบบพลเมอืง” 
(Civic Religion) ที่เนนทางโลกยมากกวาทางธรรม กลาวคือ ผูนํามาเลเซียเรียกรอง
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ใหมีการประยุกตหลักศาสนาอิสลามเพื่อเปนเครื่องมือในการแกไขปญหาสังคม หลักการ
ศาสนาจึงเปรียบเสมือนหลักศีลธรรมสําหรับการดําเนินชีวิตทางโลกย ไมไดเปนหลัก
ญาณวิทยาทางศาสนาที่มีความหมายถึงโลกหนา แตใหเนนสิ่งที่อิสลามสามารถกอใหเกิด
ผลในหวงกาละและเทศะของปจจุบันเปนที่สุด  
 ลกัษณะเดนเชนนีอ้าจจะมรีากเหงามาจากวถิใีนการเตบิโตของชวีติและการศกึษา
ของมหาธีรและอันวาร ท่ีไดรับการศึกษาในระบบการศึกษาแบบตะวันตก คือ มหาธีร
สําเร็จการศึกษาจากวิทยาลัยดานการแพทยท่ีสิงคโปร สวนอันวารนั้นก็ไมไดเรียนปอเนาะ 
หากแตสําเร็จการศึกษาจากวิทยาลัยรัฐ คือ วิทยาลัยกัวลากังซา มหาวิทยาลัยมาลายา 
(University of Malaya : UM) จึงเปนดังที่แพทริก จอรี่ กลาวไววา แทนที่แนวทางแหง
อิสลามานุวัตรของมาเลเซียจะถูกกําหนดจากนักวิชาการศาสนาอิสลาม การณกลับกลาย
เปนวา ถกูกาํหนดจากนกัการเมอืงทีเ่ปนผลผลติของระบบการศกึษาตะวนัตก (แพทรคิ จอรี,่
2551 : 35) 
 อาจกลาวไดวา การประยุกตใหศาสนาอิสลามมีความสําคัญในฐานะเครื่องมือ
ทางโลกย หรือเปนศาสนาพลเรือนของมหาธีรน้ันไดยกระดับจนศาสนาอิสลามกลายเปน 
“อุดมการณทางเลือก” ใหมาเลเซียใชตอบโตลัทธิจักรวรรดินิยม และลัทธิอาณานิคมสมัย
ใหมของตะวันตกแทนท่ีจะใชทฤษฎีและภาษาของลัทธิมารกซที่เปนอุดมการณในการ
เคลื่อนไหวตอตานลัทธิอาณานิคมของบรรดาอดีตประเทศอาณานิคมในโลกที่สามทั้ง
หลาย ซึ่งมหาธีรและอันวารก็แสดงความเปนปฏิปกษกับแนวคิดดังกลาวน้ีอยางชัดเจน 
โดยเฉพาะอันวารน้ัน บทความจํานวนหน่ึงในหนังสือ The Asian Renaissance (1996) 
ของเขาตอบโตและแสดงจุดยืนในเรื่องนี้อยางชัดเจน เขาเห็นวามารกซิสมและสังคมนิยม
เปนหนทางสุดขั้ว ขณะที่ศาสนาอิสลามเปน “ทางสายกลาง” ที่จะตอบสนองวิถีทางโลกย
ตอบโตกับการครอบงําของอาณานิคมไดเปนอยางดี แมกระทั่งในดานเศรษฐกิจ อิสลาม
ก็เปนทางออกได บนหลักความเชื่อท่ีวานโยบายทางเศรษฐกิจ “ตองทําใหเกิดความสมดุล
ระหวางพลังของระบบตลาดและการแทรกแซงอยางละมุนละไม” อันวารไดหยิบยกเอา
หลักการทางศาสนาอิสลามที่สนับสนุนแนวคิดทางเศรษฐกิจดังกลาวขึ้นมาอธิบาย เขาเห็น
วา “บางทีคงไมมีศาสนาอื่นใดที่มีความเชื่อมั่นในระบบตลาดมากไปกวาศาสนาอิสลาม”
(อันวาร อบิราฮมิ, 2545 : 102 - 103) การที่มีทางเลือกในการตอบโตจักรวรรดินิยมและ
อาณานิคมตะวันตกที่แตกตางไปจากผูนําประเทศเพื่อนบานบางสวนในเอเชียตะวันออก
เฉียงใตและเอเชียน่ีเองทําใหในชวงทศวรรษ 2530 มหาธีรจึงสงเสียงในฐานะผูนําของโลก
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ที่สามที่ตอบโตกับตะวันตกอยางแข็งกราว และเรียกรองใหประเทศมุสลิมรวมกันฟนฟูคา
นิยมแบบอิสลามขึ้นมา
 จากที่กลาวมา จะเห็นไดวากระบวนการทางการเมือง และสังคมเหลาน้ีอาจ
เรียกไดว าเปนกระบวนการเพื่อเขาสู สภาวะสมัยใหมของมาเลเซีย (Malaysian 
modernization) ภายหลังจากที่ไดรับเอกราชและเกิดวิกฤติอัตลักษณทางสังคมการเมือง
กระทั่งเกิดเหตุจลาจลทางชาติพันธุจนเปนผลใหสูญเสียชีวิตและทรัพยสินผูคนไปอยาง
มากมาย วิกฤติอัตลักษณดังกลาวนํามาสูการเกิดใหมของผูนํารุ นใหม และมโนทัศน
ทางสังคมการเมืองแบบใหมท่ีพยายามประสานความเปนโลกยสากลเขากับความเปน
ทองถิ่น เพื่อแสวงหาที่อยูที่ยืนในสังคมโลกสมัยใหม
 ในทางทฤษฎี มาตรวัดการเขาสู สภาวะสมัยใหมนั้นมีอยู อยางหลากหลาย 
โดยเฉพาะในแงของการกลายเปนสังคมทุนนิยมและอุตสาหกรรมนิยม ดังแนวคิดของ
แอนโทนี่ กิดเดนส ที่เห็นวาสภาวะสมัยใหมหมายถึง “โลกแหงอุตสาหกรรม” โดย
อุตสาหกรรมนิยมนั้นไมใชเพียงแคมิติทางสถาบันเทานั้น คําวา “อุตสาหกรรมนิยม” 
ของกิดเดนสสื่อถึงความสัมพันธทางสังคมที่มีความหมายครอบคลุมไปถึงอํานาจของวัตถุ
และเครื่องจักรในกระบวนการผลิตอีกดวย (Giddens, Anthony : 15)
 ความเปนสมัยใหมในทางเศรษฐกิจและสังคมของมาเลเซียนั้นอาจพิจารณาได
จากนโยบายในยุคสมัยของ มหาธีร ในชวงทศวรรษ 2520 คือนโยบาย Look East, Vision 
2020 และนโยบาย Multimedia Super Corridor นโยบายเหลาน้ีมีความมุงหมาย
ในการดึงนักลงทุน และการลงทุนเพื่อการพัฒนามาเลเซียใหเปนประเทศที่ใชเทคโนโลยี
ขั้นสูง เปนประเทศอุตสาหกรรม และเปนชาติที่มั่งค่ัง ในนามของ “มาเลเซียใหม” 
อยางไรก็ตาม สิ่งที่มาเลเซียตองแลกมาก็คือความวิตกกังวล เน่ืองจากความเปนสมัยใหม
ดังกลาวนั้น มี 2 ดาน คือทั้งดานบวกและดานลบ ดานบวกน้ัน ความเปนสมัยใหม
จะทําใหมาเลเซียมีพัฒนาการทางดานเศรษฐกิจอยางสูงได สวนดานลบน้ันมีความปริวิตก
ถึงการลวงละเมิด (ทางวัฒนธรรม) การครอบงําของกระบวนการกลายเปนตะวันตก 
หรืออาการหวาดกลัวการปนเปอนพิษของวัฒนธรรมตะวันตก (Stivens, M : 80 - 81 
in Cheng Khoo, Gaik, 2004 : 159)  
 อยางไรก็ดี สภาวะของมาเลเซียท่ีอยูกลางความตื่นเตนและหวาดวิตกของความ
เปนสมัยใหมดังกลาวนี่เองท่ีกอใหเกิดสภาวะที่งายตอการแพรกระจายของอุดมการณ
ความเปนมาเลเซียแบบ “อนุรักษนิยมใหม” ที่ยอมรับความจําเปนทางเศรษฐกิจ
ในรูปแบบทุนนิยมในฐานะ “ความเปนสมัยใหมที่ดี” และปฏิเสธผลกระทบทางวัฒนธรรม
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ของสภาวะความเปนสมยัใหมดงักลาวในฐานะ “ความเปนสมยัใหมทีเ่ลวราย” ซึง่เปนการมอง
เหมือนกับวาสองสภาวะนี้แยกขาดออกจากกัน ทั้ง ๆ ที่ในความเปนจริงแลวมันเปนเสมือน
สองดานของเหรียญเดียวกัน การปดปายใหความเปนสมัยใหมท่ีอาจจะสงผลใหเกิด 
“การครอบงําของการกลายเปนตะวันตก” (colonizing Westernization) และ “การปน
เปอนของความเปนตะวันตก” (Westoxification) ชี้ใหเห็นถึงผลของปฏิกิริยาจากสิ่งที่กิด
เดนสเรียกวา “ผลสะทอนกลับของสภาวะความเปนสมัยใหม” (The reflexivity of 
modernity) ซ่ึงมันจะเปนความรู สึกงุนงงสับสนตอความคิดเรื่องยุคสมัยของความรู  
ถงึแมวามนัจะมีผลของความคดินัน้ ๆ อยูอยางมากมายกต็าม (Gaik Cheng Khoo, 2004 : 
159) ภาวะเชนนี้รบกวนไมเพียงแตตอนักปรัชญาในสังคมหนึ่งใดเทานั้น หากยังคุกรุนอยู
ในสมาชิกของสังคมในฐานะปจเจกบุคคลของยุคสมัยใหมดวยเชนเดียวกัน
 อยางไรก็ดี เกี๊ยก เช็ง คู (Giag Cheng Khoo) นักวิชาการดานมาเลเซียศึกษา
กลับเห็นวา การกลายเปนตะวันตกหรือภาวะสมัยใหมเปนวิถีทางท่ีจะฟนฟู “adat” หรือ
ขนบธรรมเนียมแบบมาเลเซียสําหรับนักเขียนหรือนักสรางภาพยนตรมาเลเซีย สอดคลอง
กับ เอ็ม.สตีเวนส ท่ีเห็นวา ธรรมเนียมประเพณีของมาเลเซียนั้นเปนตัวกลางที่ทําหนาที่
เชื่อมประสานระหวาง “ความเปนตะวันตก” และ “ความเปนมาเลเซียที่เครงศาสนา” 
ในฐานะที่ธรรมเนียมประเพณีนั้นเปนสิ่งที่ไดจัดเตรียมความรูและสรางจิตวิญญาณใหกับ
กลไก (ของสังคมอุตสาหกรรม) สําหรับการจัดระเบียบความสัมพันธที่เหมาะสมของ
วัฒนธรรม กลาวอีกนัยหน่ึงก็คือขนบธรรมเนียมซึ่งหมายรวมถึงศาสนาอิสลามดวยนั้น จะ
ทําใหมาเลเซียกลายเปนประเทศอุตสาหกรรมที่เติบโตไปบนเสนทางของ “ทุนนิยม
ที่มีหัวใจ” ขนบธรรมเนียมและศาสนาจะเขามาชวยหนวงรั้งไมใหทุนนิยมขาดไรซ่ึง
จิตวิญญาณที่เอื้อตอความเปนมนุษยที่ดี 

บทสงทาย
 กระแสการฟนฟูอิสลามในมาเลเซีย จึงอาจกลาวไดวาเปนผลสะทอนกลับของ
สภาวะสมัยใหมดังกลาวน้ีเอง ภาวะความเปนสมัยใหมที่นํามาซ่ึงความงุนงง หวาดวิตก 
และไมแนใจในองคความรูโดยเฉพาะความหวาดวิตกในเรื่องอาณานิคมทางวัฒนธรรม
แบบตะวันตกและการปนเป อนของความเปนตะวันตก ถูกทดแทนดวยการไขวควา
ศาสนาอิสลามที่เครงครัดมากขึ้น โดยเฉพาะในรัฐมาเลเซียตอนเหนือที่ติดกับพรมแดน
ประเทศไทย เชน รัฐกลันตันและตรังกานู ดังเราจะพบวาในชวงเวลาเดียวกับที่มหาธีรและ
อันวารพยายามพัฒนาพรรคอัมโน (The United Malays National Organisation : 
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UMNO) ใหมีภาพลักษณเปนพรรคการเมืองอิสลามตามแนวทางการเดินสายกลางระหวาง
ทางโลกยและทางธรรมนั้น พรรคการเมืองเล็ก ๆ (ที่เปนคูแขงสําคัญของพรรค UMNO) 
อยางพรรคอิสลามแหงมาเลเซีย (Parti Islam se Malaysia) หรือ (PAS) ก็เสริมสรางพรรค
ตามรูปแบบของนักการศาสนาอิสลามแนวจารีต (Traditionalist form of Islam) มากขึ้น 
โดยพรรคการเมอืงนีมี้ฐานเสยีงสาํคญัอยูในรฐักลนัตนัทีม่คีวามใกลชดิทางภาษา วฒันธรรม
และเครือญาติกับชาวมลายูปตตานีซ่ึงมีพื้นที่ติดตอกันอยู (แพทริก จอรี่, 2551 : 37)
 เอ็ม สตีเวนสเสนอไวอยางนาสนใจวา กระแสการฟนฟูอิสลาม การกลับไปสูการ
รื้อฟนขนบธรรมเนียมในสังคมเมือง ตลอดจนประเพณีการมีภรรยาหลายคน ในมาเลเซีย
ลวนแลวแตเปนปรากฏการณสะทอนกลับของภาวะความเปนสมัยใหมมากกวาจะเปนส่ิง
ที่หมายถึง “ภาวะสมัยใหมแบบทางเลือก” ที่ไมใชตะวันตก หรือเปนภาวะแบบสังคมหลัง
สมัยใหม จึงจะไมแปลกใจกบัปฏกิริยิาแบบสมยัใหมอยูในทกุ ๆ ทีใ่นมาเลเซียเหมอืนทีเ่กดิขึน้
ในสังคมตะวันตก ปฏิกิริยาตอตานสมัยใหมเหลานั้นไมไดปรากฏอยูนอกภาวะความเปน
สมัยใหม แตควรไดรับการพิจารณาในฐานะเปนสวนหนึ่งของวิภาษวิธีแบบสมัยใหม 
เราควรตองถามตัวเองวากลุมฟนฟูอิสลามในมาเลเซียสามารถเปรียบเทียบกับนักสอน
ศาสนาและกลุมเชิดชูชีวิต / ตอตานการทําแทงในประเทศตะวันตก การมีอยูของกลุม
เหลานี้ก็มีเหตุผลมาจากแนวคิดแบบอนุรักษนิยมแบบใหมเชนเดียวกันทั้งในมาเลเซียและ
ตะวันตก ดวยเหตุนี้เอง ความนิยมตอพรรคปาส (PAS) ในรัฐกลันตันจึงเปนกระบวนการ
ของความเปนมาเลเซียที่ไดพัฒนาตัวเองเขาสูความเปนสังคมสมัยใหมในชวงทศวรรษ 
2510 เปนตนมา 
 พรรคปาสเปนพรรครัฐบาลที่ปกครองกลันตันมาตั้งแตป พ.ศ. 2502 เวนวรรค
แคชวงเวลาสั้น ๆ ราว 9 ปเทานั้น การที่กระบวนการอิสลามานุวัตรไดแผขยายไปทั่วสังคม
มลายูอยางไมเคยปรากฏมากอน สงผลตาง ๆ ตอวัฒนธรรมดั้งเดิมของชาวมลายู เชน 
หนังตะลุงซึ่งเคยเปนเครื่องหมายของวัฒนธรรมมลายูในโลกมลายูตั้งแตอดีต แทบจะไมมี
หลงเหลืออยูในรัฐกลันตันอีกตอไป เนื่องจากผูนําทางศาสนาเห็นวาขัดแยงกับหลักการ
ศาสนาอิสลาม การจัดแสดงในแตละครั้งจะตองไดรับอนุญาตอยางเปนทางการจากรัฐบาล
เทานั้น สําหรับการแสดงที่ไดรับอนุญาตนั้นก็ตองมีการลบลางสัญลักษณของแนวคิด
เชิงศาสนาฮินดู - พุทธออกไปกอน กระบวนการกลายเปนสมัยใหมของมาเลเซียจึงสัมพันธ
กับความพยายามทําใหอิสลามบรสิทุธิจ์ากการปลอมปนของความเชือ่อืน่ ๆ ยกเวนความเชือ่
เรื่องทุนนิยมและการตลาด
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