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บทคัดยอ
 
 นวนยิายเร่ือง “สเรอเงอเงอ” (Srengenge) หรอืในชือ่ภาษาไทยวา “ภเูขาอาถรรพ” 
ของชะหนอน อหมัด เปนวรรณกรรมสําคัญของมาเลเซีย เขียนขึ้นในยุคที่มาเลเซียอยูใน
ชวงหัวเลี้ยวหัวตอของการพัฒนาประเทศไปสูสังคมสมัยใหมชวงทศวรรษ 1970  ในยุคนี้
เกิดขอถกเถียงเก่ียวกับการพัฒนาเขาสู สังคมสมัยใหมของมาเลเซียจากหลายฝาย 
ทั้งรัฐบาล องคกรเอกชน ภาคประชาชน ตลอดจนทองถิ่นมีวาทกรรมการพัฒนา
ที่หลากหลาย ปะทะผสานกัน ท้ังสังคมนิยม ทุนนิยมสมัยใหม และวาทกรรมศาสนา
อิสลาม ในบริบทน้ี นวนิยายเรื่อง Srengenge จึงเกิดขึ้นเพื่อสะทอนจุดยืนของ
นักวรรณกรรมตอการกาวยางเขาสูสังคมสมัยใหมดังกลาว นวนิยายเรื่องนี้นอกจากจะมี
ความสําคัญกับประวัติวรรณกรรมแลว ยังมีความหมายตอการพัฒนาเปนสมัยใหม
ของมาเลเซยีอกีดวย
    
คําสําคัญ : ชะหนอน อหมัด ภูเขาอาถรรพ มาเลเซีย สภาวะสมัยใหม วาทกรรม
     iวรรณกรรมมาเลเซีย      

Abtract

                The novel “Srengenge” by Shahnon Ahmad is an essential Malaysian 
literature written in the transition period to a modern society of Malaysia. During 
1970s, there were many arguments over development of modern society from 
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several sectors ; the government, private organizations, and people of the country 
including those in local areas. Various types of development discourse such as 
socialism, capitalism, modernity, and discourse about Islam were collided and 
merged. In this context, the novel “Srengenge, consequently, was emerged in 
order to reflect the standpoint of its author towards the change of the modern 
society. This novel is not only important to the Malay literary history, but also 
meaningful to the development of Malaysia.

Keywords : Shahnon Ahmad, Srengenge, Malaysia, Modernity, Discourse, 
       Malaysian literatures 
       

ความนํา

            “แหลงวัตถุดิบสําคัญที่สุดของงานเขียนที่ดีก็คือ คัมภีรกุรอาน
และหะดีษ สิ่งเหลานี้จะชวยเพิ่มพลังและความคิดเสริมใหเรื่อง
หนักแนนข้ึน ชวยใหนักเขียนสามารถสรางตัวละครที่สมจริง สามารถ
บรรลุถึงจุดมุ งหมายสูงสุดในงานเขียนและพัฒนาตัวละครใหเปน
บุคคลสมบูรณ การที่จะสร างงานร อยแกวหรือร อยกรองจาก
แหลงวัตถุดิบเหลาน้ีมิใชเรื่องงายเลย แนละ...ตองมีความชัดเจน 
นอกจากนั้นแลวนักเขียนตองเปนนายภาษา สามารถหยิบเทคนิค
ทางภาษามาใชใหสอดคลอง มีความชํ่าชอง แลวจึงลงมือเขียน”
 

 ขอความขางตน คอืตอนหนึง่ของคาํใหสัมภาษณของชะหนอน อหมดั ตอผูสือ่ขาว
นิตยสารเอเชยีวีค ฉบบัวนัท่ี 9 พฤศจิกายน พ.ศ. 2522 กลาวไดวา ทศวรรษ 2520 ชะหนอน
มีความโดดเดนเปนพิเศษในฐานะนักเขียนวรรณกรรมที่สะทอนสภาพสังคมและปญหา
การพัฒนาของมาเลเซียไดอยางคมชัด และความคมชัดนั้นมาจากไหน ดูเหมือนคําให
สัมภาษณที่ยกมานี้จะบอกอยูเปนนัย ๆ วาคือการที่นักเขียนตองใฝใจกับคัมภีรกุรอานและ
หะดีษ สําหรับชะหนอนแลวดูเหมือนวา ศาสนานั้นจะเปนทางออกทั้งแกวรรณกรรมและ
วิถีชีวิต ผูอานสามารถคนพบคาํตอบนีไ้ดจากผลงานวรรณกรรมจาํนวนหนึง่ของชะหนอน 
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 นิยายเรื่อง Srengenge หรือในภาคภาษาไทยที่แปลจากฉบับภาษาอังกฤษ          
โดยกิติมา อมรทัต คือ “ภูเขาอาถรรพ” เปนวรรณกรรมที่ไดรับการกลาวขวัญวา
ยอดเยี่ยมที่สุดของชะหนอน อหมัด นักเขียนดังระดับศิลปนแหงชาติของมาเลเซีย 
 Srengenge (สเรอเงอเงอ) เปนภเูขาสงูใหญปกคลุมดวยปารกชฏั กอใหเกดิเรือ่งเลา 
ความเชือ่ จารตี ซ่ึงมอีทิธิพลตอทกุแงมมุในการดาํรงชวีติของชาวบาน เปนแหลงตดัฟนตนไม
สาํหรับเปนวสัดุกอสรางบาน เปนแหลงอดุมสมบรูณทีใ่หชาวบานไดแสวงหาอาหาร บางกเ็ปน
สงัเวยีนนกัลาสตัวผูลาเพือ่ความเปนชายและผูนาํครอบครวั ในเรือ่งเลาทีก่ลาวขานกนัในหมู
ชาวบาน ภูเขาลูกนี้ยังเปนบานของภูตผีปศาจที่สิงสถิตของสิ่งเหนือธรรมชาติ 
 อยางไรก็ดี บนครรลองของเรื่องราวที่ตองการเปรียบเทียบระหวางวิธีคิดของ
ชาวบานแบบดั้งเดิม กับวิธีคิดแบบสังคมนิยมที่ชื่นชอบเหตุผลและวิวัฒนาการเชิง
วิทยาศาสตร ภูเขาลูกน้ีจึงไดรับการเปรียบเปรยเปนพื้นที่ของความลาหลังและความเปน
สมัยใหมที่กําลังจะลับหายและกําลังจะกลายเปน (lose and becoming) นิยายยิ่งใหญ
ของชะหนอนเรื่องนี้จึงเปนสมรภูมิของการตอสูของสภาวะดังกลาว โดยนักเขียนเลือกที่จะ
ยืนอยูบนความเชื่อหนึ่งอยางซุมเงียบ
          ฉากสําคัญของนิยายเรื่องนี้คือภูเขาสเรอเงอเงอรกชัฏ และหมูบานริมเชิงเขาที่มี
ความเปนอยูอยางเรียบงาย ไมดิ้นรนไขวควา วิถีชีวิตสืบทอดมาจากดั้งเดิม ในรัฐเคดะห 
ประเทศมาเลเซีย ชาวบานในหมูบานเชิงเขาเลี้ยงชีพดวยการปลูกขาวแตพอกิน เน่ืองจาก
ตองพึ่งพาน้ําฝนจากธรรมชาติ และยังไมมีเทคโนโลยีจัดการน้ําที่ดีพอ แตละครอบครัว
ใชประโยชนจากภูเขานี้ในดานที่แตกตางกันไป แตทั้งหมดทั้งสิ้นนั้นก็เพื่อความอยูรอดตาม
วิถีการทํามาหากินที่สานตอมาจากบรรพบุรุษ
 เรื่องคอย ๆ เขมขนจนนาสนใจมากข้ึนเมื่อชะหนอนเขียนใหชาวบานคนหนึ่ง
ชือ่วา อาหวงัจิก๊แตะห ชายสงูอายผูุมภีรรยาเปนผูหญงิจากปตตานี หมายจะเปลีย่นภูเขาลกูน้ี
ใหมีมลูคาทางเศรษฐกิจ เขาตองการโคนถางสเรอเงอเงอใหเปนทีทํ่านา แตการทีจ่ะทําเชนนัน้
ไดนัน้จะตองไดรบัการสนบัสนนุจากชาวบานคนอืน่ ๆ รวมถงึตองขออนญุาตจากหนวยงาน
ราชการตามลาํดบัขัน้ขึน้ไป อาหวงัจิก๊แตะหจะลงมอืทาํแตเพยีงคนเดยีวไมได เพราะความ
ปรารถนาของเขาคืออยากให “คนทั้งหมูบาน” เปลี่ยนแปลง          
 อาหวังจิ๊กแตะหไดแคคิดที่จะเปลี่ยนภูเขาใหเปนนา เขาไดแตคิดและปรารภ          
กับภรรยาและลูก ถาเขาบอกชาวบาน ชาวบานอาจจะไมเห็นดวยกับการกระทํานั้น เพราะ
มีหลายเหตุการณท่ีชาวบานเขาใจผิดในตัวอาหวังจ๊ิกแตะห กลาวคือชาวบานคิดวาอาหวัง
จิ๊กแตะหทําเพื่อผลประโยชนของตัวเองไมนึกถึงคนอื่นเชนที่เคยทํามาแลว ไมวาจะเปน
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สหกรณทําศพ หรือสหกรณปุย พวกเขาเขาใจผิด คิดวาอาหวังจ๊ิกแตะหขโมยเงินตอนที่
ชาวบานไปจับปลาที่บอในปา   
 อยางไรก็ดี อาหวังจ๊ิกแตะหไมเคยทอ เพราะมีเกฆเฮอซุม ผูเปนภรรยาคอยให
กําลังใจพรอมกับลูก ๆ อีกสองคนท่ีแมจะออกเหยาออกเรือนไปแลวแตก็ยังกลับมา
เยีย่มเยอืนอยูเปนบางครั้ง แมท้ังหมดจะไมเห็นดวย หรือไมสนับสนุนความคิดของอาหวัง
จิ๊กแตะหแตพวกเขาก็ไมไดคัดคานหัวชนฝา หากแตคอยตั้งคําถามเพื่อใหจิ๊กแตะห
รอบคอบมากขึ้น
           การที่ชาวบานไมเห็นดวยที่จะถางสเรอเงอเงอก็เพราะพวกเขามีกิจกรรมที่เคยทํา
กันมาอยางคุนชินแลว กลาวคือหลังจากการดํานาจนถึงชวงเก็บเก่ียว ชาวบานจะมีเวลา
วางคอนขางยาวนาน เด็กหนุมใชเวลาไปฝกศิลปะการตอสูแบบมาเลย เรียกวา ซีลัต สวน
ผูชายก็ไปลาสัตวบนภูเขาสเรอเงอเงอ อิหมามกับดิอะหจะหาความสนุก คือ การดักนก 
สวนอูเซิงซึ่งเปนหมอเวทมนตร ชอบดักเมนดวยกรง ผูชายอีกคนใชยางตังซึ่งเปนยาง
เหนียว ๆ ดักนกพิราบและนกแกวตามตนไม ชาวบานอีกคนหนึ่งลากระจง ดูเหมือนทุกคน
ลวนมีกิจกรรมในยามวางจากนาแลวท้ังสิ้น ยกเวนอาหวังจ๊ิกแตะหคนเดียวที่พยายาม
ใชเวลาวางคิดทําประโยชนดานการเกษตร
 สําหรับคนหัวสมัยใหมอยางอาหวังจิ๊กแตะห เขาคิดวากิจกรรมเหลานี้ลวนแลว
แตไรสาระ ไมไดเกดิมรรคผลทางดานชวีติความเปนอยูทีด่ข้ึีนแตอยางใด เขาคดิวาชาวบาน
ควรขยันและใชเวลาวางระหวางฤดูเก็บเกี่ยวใหคุมคากวาการทํากิจกรรมที่เคยทํากันมา 
แนวคิดเชนนี้ดูจะสอดคลองเปนอยางดีกับอุดมการณการพัฒนาบนแนวทางสังคมนิยม
ซึ่งเขาไปมีอิทธิพลตอนักเคลื่อนไหวทางสังคมและปญญาชนจํานวนหนึ่งของมาเลเซีย
ในชวงที่นวนิยายเรื่องนี้ปรากฏขึ้นมาในบรรณพิภพ
          วนัหนึง่ ระหวางทีช่าวบานใชเวลาวางรอเก็บเกีย่วขาว อาหวงัจิก๊แตะหกบัเกฆเฮอซุม
ไดไปหาอิหมามฮามัดเพื่อจะพูดคุยเกี่ยวกับเรื่องโคนถางสเรอเงอเงอใหเปนที่ทํานาและ
เพาะปลูกพืชอ่ืน ๆ แตสิ่งที่ไดรับมาคือ อีหมามฮามัดทําน่ิงเฉย เพราะรูดีวาชาวบาน
คงไมเห็นดวย ในฐานะผูนํา เขามองออกวาอาหวังจิ๊กแตะหมีเจตนาดี แตเขาก็ทําอะไรไมได 
เพราะการโคนถางสเรอเงอเงอนั้นจะตองโคนถางทัศนคติ วิถีชีวิต ตลอดจนความเชื่อ
งมงายเกี่ยวกับอํานาจเหนือธรรมชาติเสียกอน
        อยางไรกต็าม เรือ่งนีก้ม็าถงึจดุเปลีย่นตอนท่ีอิหมามฮามดัไปดกันกในปาสเรอเงอเงอ
ปรากฏวา นกตอของเขาเกิดขี้ขลาดขึ้นมาไมยอมอยูในกรงและรองเรียกนกเขาปา เพราะ
มันเห็นเหย่ียวตัวหนึ่ง ตอนแรกอิหมามมองไมเห็นเหยี่ยวตัวที่ทําใหนกกลัว เขาจึงโกรธ
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เปนอยางมากท่ีนกตอแสดงพฤติกรรมกลัวลนลานอยางไรเหตุผล อิหมามเกิดโทสะ
จนลืมตัวและฆานกท่ีรักดวยวิธีการอันทารุณ ชะหนอนบรรยายใหเห็นภาพของการ
ฉีกปก - ขานก จนกระทั่งมันตายอยางทรมาน ดวยแววตาที่ไมเขาใจและรองขอชีวิต 
อิหมามเผาเชอืกกบัดกัและอปุกรณอืน่ทิง้ ดงัทีช่ะหนอนบรรยายภาพอนันาสยดสยองนัน้วา
  

 iฮามัดดึงเยอบัต (นก) ออกจากหลักที่ผูกไว แลวกระชาก
ขาขวาจนหลุดออก เลือดพุงกระฉูดออกมาตรงบริเวณที่ขาหลุดไป
ทันที เขาบีบรางเยอบัตแรงขึ้น ๆ กระดูกของนกนอยหักตอนที่กระดูก
ซี่โครงของมันถูกบีบเขาหากัน เขาดึงขนที่ปกทีละอัน ๆ  จากนั้นก็ดึงขน
ตรงคอทีละอัน ๆ แลวก็ขนที่หาง ที่หลัง และขนที่ทอง จนรางของมัน
เปลาเปลือย มันดูนาเกลียดอยางไมนาเชื่อทีเดียว
 iเยอบัตกระพริบตาปริบ ๆ มันยอมรับทัณฑทรมานแตโดยดี
 อิหมามฮามัดกระชากปกขางหนึ่งออก แลวก็อีกขางหนึ่ง 
เขาหักขาขางที่เหลืออยูออกเสียดวย” 
    (ชะนอนห อหมัด, 2543 : 46)

 ภาพบรรยายหลังจากน้ียิ่งชวนขนลุกขนพองมากขึ้น ชะหนอนใหอิหมามแสดง
พฤติกรรมรุนแรงกับสัตวเลี้ยงท่ีไมมีทางสูเพื่อสะทอนความกลัวในส่ิงท่ีมองไมเห็นในตัวเอง
ของอิหมาม เปนความกลัวท่ีเกิดข้ึนเพราะความโยกโยโลเลของผูนําศาสนาที่อยูในสภาวะ
ระหวางเขาควาย (dilemma) ของความเชื่อพื้นบานดั้งเดิม ศาสนาอิสลาม และสังคมนิยม 
เราจะพบวาการลงมือฆาสัตวของอิหมามที่ชะหนอนบรรยายแทบจะไมตางจากฆาตกร
โรคจิตแตอยางใด “ทองของเจานกพองขึ้น แลวยุบลง หัวใจของมันยังเตนอยู อิหมาม
จับตรงกระเพาะใตคอของมัน เขาวางนิว้หวัแมมอืลงไป จากนัน้กก็ดลงไป แลวบิดกระเพาะ
ใตคอบรรจขุาวเปลอืกทีย่งัไมยอย เนือ้หนงัของมนัแตกออก ขาวเปลือกกระจายทีพ่ืน้...เยอบตั
ดิ้นรนครูหนึ่งแลวก็นิ่งไป” (ชะนอนห อหมัด, 2543 : 47) ซึ่งในทายที่สุดแลว ทัณฑทรมาน
ที่อิหมามฮามัดกระทําตอนกเยอบัตก็กลายเปนทัณฑทรมานที่เกาะกินหัวใจเขา จนกระทั่ง
ฉากสุดทายแหงชีวิต แตหลังพิธีกรรมฆาอยางทารุณเสร็จส้ิน อิหมามก็แหงนขึ้นไปเห็น
ตนเหตุที่ทําใหนกตอของเขาสูญเสียความกลารเขารู สึกเสียใจเปนอยางมาก รีบกลับ
หมูบานชนิดท่ีดีอะห ซ่ึงเปนเพื่อนท่ีมาดวยกันตองงุนงงสงสัยเปนอยางยิ่ง แมกระทั่ง
ภรรยาของเขาก็ตองตกใจเมื่อสามีกลับบานกอนเวลาอยางผิดปกติ
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          จากเหตุการณที่นกตอของอิหมามเกิดขี้ขลาด ทําใหอิหมามถึงกับเปลี่ยนความคิด
อยางสิ้นเชิงที่ตอนแรกไมเห็นดวยกับอาหวังจิ๊กแตะหที่จะถางสเรอเงอเงอ แตตอนนี้
อิหมามถึงกับไปหาอาหวังจิ๊กแตะหที่บานของลุงเอง อิหมามไดรับปากกับอาหวังจ๊ิกแตะห
วาจะนัดชาวบานใหมาประชุมเกี่ยวกับการถางสเรอเงอเงอ
           กอนท่ีอิหมามจะประกาศและนัดชาวบานใหมาประชุมเกี่ยวกับการถาง
สเรอเงอเงอ เขาก็เกดิอาการเหมอืนคนปวยหนกั นกัเขยีนบรรยายใหเหน็ถงึภาพหลอนในใจ
ที่เก่ียวของกับนกและการฆานกท่ีรักดวยความทารุณ การบรรยายนี้ทําใหเห็นวาอิหมาม
รูสึกผิดบาปกับการกระทําของตัวเองมาก เขาลมปวย อาการตื่นตกใจเหมือนคนผีเขา แลว
สลบไป ชาวบานเชือ่วาเขาถกูผเีขา แตลงุแตะหเชือ่วาเปนอาการปวยทีจ่ะตองพาไปหาหมอ 
อยางไรก็ดี ความคิดของอาหวังจ๊ิกแตะหก็ถูกปฏิเสธจากคนที่เชื่อวาผีเขา ทุกคนเชื่อวา 
อาหวังจ๊ิกแตะหนาจะไปทําอะไรใหผีปาผีเขาตนใดโกรธ จึงลงโทษเขา หมอผีคนหน่ึง
ชื่อวา อูเซิงไดเขาทรงและอางวารูวาผีน้ันมาจากไหน เขาไดพาชาวบานไปทําพิธีเซนไหว
ทีส่เรอเงอเงอ แตนอกจากอิหมามจะไมหายปวยแลว ยังเสียชีวิตในตอนจบและภูเขานั้น
ก็ถูกปลอยใหอยูอยางที่มันเคยอยู
 อาหวังจิ๊กแตะห แมวาจะเปนชายชรา แตนิยายก็วางบทบาทใหเขามีบทบาท
สําคัญที่เปนผูสรางปญหาหรือความขัดแยงใหกับเรื่อง เขาเปนชายหัวกาวหนาที่ตองการ
แกไขอุปนิสัยของชาวบานที่ขี้เกียจ และใชชีวิตไปวัน ๆ  กับกิจกรรมที่ไมกอใหเกิดประโยชน
ใด ๆ ในทางเศรษฐกิจ ซ่ึงสําหรับมาเลเซียในยุคทศวรรษ 2510 นั้น เปนแนวความคิด
ที่กาวหนา เพราะสังคมมาเลเซียที่กําลังจะกาวสูสมัยใหมกําลังตองการ เพียงแตโจทย
ที่สําคญัก็คอื “ความกาวหนา” นัน้ควรจะถกูออกแบบมาในทศิทางใด มอีะไรเปนเขม็ทศิชีท้าง
 
โครงเรื่องและแบบจําลองของความขัดแยง
 โครงเรื่องวางอาหวังจ๊ิกแตะหใหเปนคูขัดแยงกับชาวบานทั้งหมูบานท่ียังคง
งมงายเช่ือในเรื่องภูตผี การเผยแพรแนวความคิดของอาหวังจิ๊กแตะหจึงลมเหลวและ
ถูกตั้งแงในเวลาตอมา เขาเคยริเริ่มกอต้ังสหกรณประเภทตาง ๆ เพื่อใหชาวบานไดมีทุน 
ผลกําไร และรายไดชวยเหลือกันเอง แตอุปนิสัยที่ไมแปรเปลี่ยนของชาวบานก็ทําให
สหกรณลมเลิก แทนท่ีจะพิจารณาถึงสาเหตุของความผิดพลาดนั้น ตัวละครกลุมหนึ่ง
กลบัหนัมาตั้งแงกับอาหวังจิ๊กแตะห แลวตีคาเขาวาเปนคนเพอเจอ ไรสาระ และเห็นแกตัว 
กระทั่งเมื่อเขามีแนวคิดที่จะโคนถางสเรอเงอเงอ เขาก็ถูกกลาวหาวาเสียสติ
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 นิยายเรื่องนี้ตีพิมพครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. 2516 ฮารรี อเวลิง ผูเขียนคํานําใหหนังสือ
เลมนี้ฉบับภาษาอังกฤษ พิมพเม่ือ พ.ศ. 2522 วา สเรอเงอเงอเปนนิยายชิ้นที่ดีที่สุด
เทาทีช่ะหนอนเขียนมาในขณะนั้น อเวลิง อธิบายวา ฉากในเรื่องน้ีเปนฉากเดียวกับที่เกิด              
ในนิยายหลายเรื่องของเขา คือตําบลซิก ในรัฐเคดะหที่ชะหนอนถือกําเนิดนั่นเอง ชุมชนนี้
เปน “บานปาเมืองเถ่ือน” ตั้งอยูบริเวณชายแดนภาคตะวันออกของรัฐเคดะหกับเปอรลิส 
บริเวณดังกลาวเปนท่ีดอน ชาวบานทดน้ําจากแมนํ้ามาทํานาในหุบเขา เดวิด แบงคส 
นักวิชาการดานสังคมศาสตรชาวอเมริกัน กลาวถึงเศรษฐกิจของชุมชนแถบนี้วาเปนแบบ
ไรนาผสม พืชหลักท่ีปลูกคือขาว ผลไม และยางพารา แตละครอบครัวมุงหมายเพียง
ปลูกขาวพอเลี้ยงตัว บนที่นาประมาณเกือบ ๆ 2 ไรเทานั้น 

 บนฉากท่ีมีภูมิหลังเปนเรื่องจริงท่ีสัมพันธกับแผนดินมาเลเซียเชนนี้ทําใหผูอาน
สามารถเชื่อมโยงไปไดวา ชะหนอนคงจะไมไดสรางชุมชนเชิงเขาสเรอเงอเงอขึ้นมาลอย ๆ 
อยางแนนอน หากแตยอมมีบางสวนท่ีเขาตองการสะทอนถึงปญหาของชุมชนซึ่งเขาได
เติบโตมาดวย ท่ีสําคัญเปนการสะทอนปญหาเพ่ือที่จะนําเสนอผูอานถึง “การแกปญหา” 
ซึ่งเปนมุมมองและโลกทัศนท่ีชะหนอนตองการสื่อสารถึงประเทศมาเลเซียดวย โดยเฉพาะ
มาเลเซียตัง้แตทศวรรษท่ี 2510 - 2520 ทีก่าํลงัพัฒนาตวัเองใหกลายเปนมาเลเซยีสมยัใหม 
ซึ่งมีศาสนาเปนเครื่องมือ ชะหนอนวางคูขัดแยงสองฝาย ฝายหนึ่งคือแนวคิดสังคมนิยม
ที่เปนอิทธิพลจากพรรคคอมมิวนิสต ฝายหน่ึงคือวิถีปฏิบัติดั้งเดิมของชาวบานที่ยังเช่ือ
ในภูตผีสิ่งงมงายไรเหตุผล โดยเขาเสนอใหใช “ศาสนาอิสลาม” เปนทางออกจากความ
ขัดแยงนั้น ทั้งนี้ อาจเปนเพราะนิยายเรื่องนี้สนับสนุนแนวทางการใชศาสนาเปนเครื่องมือ
เพื่อนําพาประเทศเขาไปสูความเปนมาเลเซียสมัยใหม (โดยมีชุมชนเชิงเขาสเรอเงอเงอ
เปนภาพจําลอง) ในปเดียวกับท่ีตีพิมพจําหนายคร้ังแรกนั้นเอง สเรอเงอเงอของเขาก็ไดรับ
รางวัลหนังสือแหงชาติ
 ชะหนอนกับการเมืองนั้นสัมพันธกันอยางใกลชิด ไมตางอะไรกับวรรณกรรม
มาเลเซียสมัยใหมกับการเมืองสมัยใหมท่ีมีพัฒนาการมาตั้งแตยุคตน และมาเห็นไดชัด
ในคริสตศตวรรษที่ 1960 ซึ่งแทบจะมีความเปนมาที่ไมผิดแผกจากกรณีวรรณกรรมไทย
กับการเมือง ที่วรรณกรรมกาวขึ้นมามีความหมายตอการเมืองและสังคมรวมสมัยในชวง 
14 ตุลาคม 2516 และ 6 ตุลาคม 2519 แตอยางใด ผลงานเร่ือง Shit ซึ่งเปนนิยายเลม
ลาสุดของเขา (2542) ยังเกี่ยวของกับการวิพากษวิจารณการเมือง จนกระทั่งถูกรัฐบาลสั่ง
ระงบัการเผยแพรในทีส่ดุ 
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 โดยสวนตัวของชะหนอนเองน้ัน นอกจากเปนนักเขียน เปนนักวิชาการดาน
อักษรศาสตร และเปนผู บริหารองคกรทางดานศาสนาในฐานะ “ผูอํานวยการศูนย
อสิลาม” แลว เขายงัเปนนกัการเมืองดวย โดยสงักัดพรรคปาส (Parti Islam Se - Malaysia : 
PAS) พรรคที่สงเสริมแนวทางการเมืองแบบศาสนาอิสลาม ซึ่งเปนพรรคการเมืองที่ชนะ
เลือกตั้งยาวนานในเขตรัฐมาเลเซียตอนเหนือ แนนอนวาน่ียอมทําใหเราเห็นอุดมการณ
ในงานเขียนของชะหนอนไดโดยปริยาย โดยเฉพาะในเรื่อง ภูเขาอาถรรพ น้ัน ชะหนอน 
ไมปดบังแตอยางใดท่ีจะเสนอแนะใหศาสนาอิสลามกลายเปนทางออกจากปญหา
ความขัดแยง 
 ผูอานจะสังเกตไดวา ชะหนอน สรางตัวละครเอกอยางอาหวังจิ๊กแตะหใหมี
ลักษณะกํ้ากึ่งระหวางการเปนนักอุดมคติและนักตอสูผูไรเดียงสาที่คิดและแสดงออกอยาง
ขัน ๆ นํ้าเสียงที่เขาเลาถึงจะซุกซอนเอาไวดวยการบรรยายในสองลักษณะน้ีแทบจะตลอด
ทั้งเรื่อง ดังตอนหนึ่งที่แกรูสึกโมโหที่ไมมีชาวบานคนไหนรวมมือกับแกไปถางปาบนภูเขา 
จิ๊กแตะหจึงถือขวานขึ้นไปถางปาเพียงคนเดียว ตอนหนึ่ง ชะหนอน บรรยายวา
 

      “อาหวงัจิก๊แตะหยกมอืขึน้ปดหนา...แกนกึถงึรปูรางนาเกลียด
ของสเรอเงอเงอ แกเพงใหรูปลักษณนาเกลียดนั้นเล็กลง เล็กลง จนแก
ยกมันไดดวยมือขางเดียว แกกระชากตนตะเคียนทองจากสเรอเงอเงอ
ลูกกระจิ๋วหลิว โยนลงในหุบเขา เด็ดเถาวัลยที่เกาะอยู ตามลําตน 
แกทํางานไปเรือ่ย ๆ ไมสนใจวาทาํไดมากเทาไรแคไหน แกเหวีย่งขวาน
ฉับเดียว ตนตะเคียนทองก็ลมลงทําความเคารพแมพระธรณี แกยืน
ทามกลางไมที่ลมระเนนระนาด รูสึกตัวแกชางสูงใหญเหมือนยักษา” 
      (ชะหนอน อหมัด, 2543 : 66)

 
 หากดูผิวเผินจะเห็นไดวาการบรรยายภาพในจินตนาการของจิ๊กแตะหใหความ
สําคัญกับความรูสึกภายในของตัวละครท่ีตระหนักถึงอุดมการณและการกระทําของตนเอง
วาเปนสิ่งที่ยิ่งใหญเปนอยางมาก หากจะเปรียบเปนภาพยนตร ผูอานจะรูสึกเหมือนกลอง
กําลังจับไปที่ภาพของพระเอกของเรื่องในมุมเงย ทําใหเห็นภาพตัวละครที่สูงใหญ ยืนจังกา
อยูเหนือภารกิจที่ไดจัดการไปเสร็จสิ้นแลว ภาพดังกลาวนี้ยังชวนใหคิดถึงความตระหนัก
ของนักสังคมนิยมท่ีมีความมุงม่ันและมุ งหมายที่จะเปลี่ยนแปลงสังคมแบบถอนราก
ถอนโคน ตองการจะพลิกเปลี่ยนสังคมที่ตนไดปฏิบัติการอยูนั้นจากหนามือเปนหลังมือ
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 อยางไรกด็ ีดงักลาวแลววาในอีกมมุหนึง่ ภาพนีก้อ็าจจะเปนภาพลอเลียนไดพอ ๆ 
กับที่มันอาจจะเปนภาพที่ชื่นชมยกยองได เพราะมันเปนเพียงภาพในจินตนาการ อีกทั้ง
เมื่อพิจารณาจากน้ําเสียงของการเลาเรื่องและการบรรยาย ผูอานจะพบวา การใหภาพ
จิ๊กแตะหกับภารกิจอันยิ่งใหญของเขานั้น ชะหนอน ดูจะบรรยายใหดูลนเกิน ซึ่งอีกนัยหนึ่ง
ก็คือการวิพากษวิจารณนักเคลื่อนไหว หรือปญญาชนสังคมนิยมในยุคน้ันถึง “ความฝนใฝ
ที่ใหญเกินตัวและเปนไปไดยาก” น่ันเอง ในเรื่องเราจะพบความพยายามอยางหัวเสียของ
จิ๊กแตะห ทีฉ่ายภาพสะทอนไปถงึนกัสงัคมนยิมในสงัคมมาเลเซยีจรงิ ๆ ทีฉ่นุเฉยีว เอาแตใจ
ตนเอง คอนขางซ่ือและไมเฉลียวฉลาดในบางคร้ัง ในแงนี้ เราจึงจะพบวาภาพบรรยาย
ดังที่ปรากฏในขอความขางตน เปนภาพที่ตองการเสียดสีหรือลอเลียนมากกวาที่จะชื่นชม
ยกยอง
 ดวยเหตุนี้ จิ๊กแตะหจึงเปนตัวแทนของนักสังคมนิยมในมาเลเซีย ที่ “ฝนไกลแต
ไปไมถึง” แมชะหนอนจะสรางเขาขึ้นมาเปนตัวละครเอก แตมันก็เหมือนตัวละครเอก
นักสังคมนิยมในสังคมมาเลเซียยุค 1950 - 1970 จริง ๆ  คือไมสามารถพลิกฟาพลิกแผนดิน
สังคมมาเลเซียใหกลายไปเปนสังคมนิยมดังฝนได 
 ขณะเดียวกัน ตัวละครจํานวนมากในเรื่องนี้ก็เปนตัวแทนของคนเชื้อสายมาเลย
ที่ยังครองชีวิตอยูบนครรลองแบบเกา ๆ ที่เฉื่อยชาและไรพลังขับเคลื่อนในชีวิตใด ๆ 
มีความอิสระเสรทีีจ่ะสะดวกสบายและงาย ๆ ตามครรลองซึง่บรรพชนไดถายทอดมา แตส่ิง
เหลานี้ก็เปนอุปสรรคของการพัฒนาสูความเปนสมัยใหม ชะหนอนเองก็ดูจะไมเห็นดวย
กับลักษณะเชนน้ีเลย ดังนั้นพรอม ๆ กับท่ีวาดภาพเสียดสีนักสังคมนิยมอยางจิ๊กแตะห 
ผูเขียนก็ลอเลียนกับความลาหลังงมงายของวิถีชาวบานอีกดวย ดังตอนหนึ่งที่อิหมามฮามัด
ลมปวยลง จิ๊กแตะหก็มีความคิดที่จะบอกภรรยาและชาวบานใหพาอิหมามไปโรงพยาบาล 
แตเขาก็เคยเจ็บปวดกับการท่ีเคยเสนอความคิดเห็นตรงขามชาวบานมาหลายครั้งแลว 
จึงปลอยใหอิหมามถูกรักษาโดยหมอผีท่ีงมงาย กระทั่งฮามัดตองตายไปกอนเวลาอันควร 
ตอนหนึ่ง ชะหนอนบรรยายภาพลอเลียนหมอผีวา 

 “เขา (หมอผี) กระโดดขึ้น ทาทางเหมือนหนุมาน วานรผูชวย
ของพระราม ซึ่งตื่นตระหนกเพราะไฟที่เขาจุดเผาวงของทศกัณฑ อูเซิง
เริ่มกระโดดโลดเตนไปรอบรางแนน่ิงของอิหมามฮามัด เรียกอะไร
บางอยางใหมาจากภูเขาลูกใหญโตและอัปลักษณ เขากระโดดไปเรียก
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ที่ชานบาน ทาทางที่เขมแข็งคอยคลายลง จากนั้นก็กระโดดกลับเขาไป
ในหองหนา และเตนไปรอบ ๆ เหมือนหนุมาน” 
               (ชะหนอน อหมัด, 2543 : 102)

 ภาพบรรยายนี้ นอกจากมุงเสียดสีความงมงายของหมอผีและชาวบานแลว 
ยังจะแสดงใหเห็นวาในวิธีคิดของผูเขียนเองก็เจือปนเอาไวดวยวิถีความคิดแบบชาวบาน
ดั้งเดิม เรื่องบรรยายภาพตัวละครหมอผีโดยเปรียบเปรยกับตัวละครในวรรณกรรม
ที่ประเทศในเอเชียตะวันออกเฉียงใตไดรับมาจากอินเดียอันมีรากฐานมาจากศาสนาฮินดู
และพราหมณ ดวยเหตุนี้การท่ีจะชําระความคิดความเช่ือใหกลายเปนแนวใดแนวหน่ึง
อยางบริสุทธิ์จึงอาจจะเปนไปไมได แงน้ีจึงเปนการวิพากษตัวละครจิ๊กแตะห และวิพากษ
ตัวเองของผูเขียนไปพรอม ๆ กัน
 ภาพของความงมงายดังกลาวฝงแนนเปนวิถีชีวิตและวิถีความเชื่อของตัวละคร
ชาวบานหลายตอหลายตัว เรื่องจึงทําใหตัวละครเหลาน้ีกลายเปนตัวละครปฏิปกษกับตัว
ละครเอก ผู เปนปฏิมาของนักปฏิวัติสังคมซ่ึงตองการใหผู คนละทิ้งความเกียจคราน 
และความงมงาย ทั้งควรเดินเขาไปสู แสงสวางแหงเหตุผลและวิทยาศาสตรตามที่
นักสังคมนิยมใหการเชิดชู ชะหนอนดูเหมือนไมลังเลที่จะสรางตัวละครชาวบานเปนคู
ขัดแยงหลักของสังคมนิยม เขาใหชาวบานวิจารณความตองการพลิกเปล่ียนสภาพภูเขา
ใหเปนที่เพาะปลูกของจิ๊กแตะหวาคือสิ่งสะทอนถึงความละโมบโลภมากของจิ๊กแตะห
และภรรยา ตอนหนึ่งผูเขียนใหชาวบานวิพากษจิ๊กแตะหวา “เปนตาแกเจาเลห” ที่ไมเคย
มีความพอเพียงในชีวิต

  “มีแผนนั่นแผนนี่อยู เรื่อย เดี๋ยวก็สหกรณทําศพ เดี๋ยวก็
สหกรณปุย เดี๋ยวก็ไปจับปลาในบอบนภูเขา...ละโมบโลภมาก แทนที่
จะเลิกทํางาน เพราะถึงยังไงก็เอาอะไรติดตัวไปไมได กลับอุตสาหปลูก
ผักหญาไวรอบบาน...ไมเคยซ้ือแมแตนํา้มนัมะพราวจากรานของคนจนี”  
               (ชะหนอน อหมดั, 2543 : 73)

 ขอความขางตนคือการเสียดสีใหเห็นความเกียจครานและวิธีคิดที่ลาหลังของ
ชาวบานในดงลึกแหงภูเขาอาถรรพ การเสียดสีเชนนี้ยืนอยูบนพื้นฐานที่วา ชาวบานเหลานี้ 
แมวาจะตองถึงขั้นเปลี่ยนแปลงวิถีไปสูการผลิตขนานใหญแบบสังคมนิยม แตพวกเขาก็ไม
ควรจะนิ่งดูดายอยูกับความเกียจครานและเรียบงาย ชะหนอนไดพยายามแสดงใหเห็นวา 
ทั้งวิถีเกาและวิถีใหมลวนแลวแตไมเหมาะสมกับสังคมมาเลเซียทั้งสิ้น 



“ภูเขาอาถรรพ” และชะหนอน อหมัด กับการกลายเปนสมัยใหมในมาเลเซีย
61

วารสารมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์

 อยางไรก็ด ีใชจะควรเลอืกเอาแคการ “เปลีย่น” หรอื “ไมเปล่ียน” เทานัน้ ชะหนอน 
ยังบอกวา ถาจะเปลี่ยนควรจะเปลี่ยนอยางไรอีกดวย  เขาเห็นวา ศาสนาอิสลามซึ่งประเทศ
มาเลเซียไดสมาทานเปนแนวทางในการพัฒนาประเทศคือทางออก แตเปนทางออก
ที่ผูนําศาสนาจะตองมีความมั่นคง กลาวคือ ไมโยกโยโลเลตอความเห็นอันรบกวนอื่น ๆ 
ดังเชน ความงมงายไรเหตุผล อันเปนวิถีเกาแกซึ่งชาวบานสืบทอดกันมา ความงมงาย
ไรเหตุผลนี้ จะเปรียบไปแลวก็เหมือนกับสภาวะความมืดที่ครอบงําชาวบานอยู แตสําหรับ
ชะหนอนแลว ทางออกจากความมืด ไมใชสังคมนิยมของอาหวังจ๊ิกแตะห แตคือศาสนา
อิสลามนั่นเอง
 
มาเลเซีย อิสลาม และการปรับปรนใหเปนสมัยใหม
 สําหรับประเทศมาเลเซีย ศาสนาอิสลามไดถูกนํามาใชเปนเครื่องมือในทางสังคม
และการเมืองมาตั้งแตชวงหลังทศวรรษ 2513 แพทริค จอรี่ ยํ้าวา ทศวรรษดังกลาวนี้เปน
ผลสืบเนื่องมาจากการรวมตัวเปนสหพันธรัฐมาเลเซียในป พ.ศ.2500 นั่นเอง ดังปรากฏ
ในการใหคําจํากัดความตามกฎหมายของการเปนพลเมืองมาเลเซียในบทบัญญัติของ
รัฐธรรมนูญที่นิยามองคประกอบของอัตลักษณความเปนชาวมลายูที่วา “เปนบุคคล
ที่นับถือศาสนาอิสลาม” นับตั้งแตไดรับเอกราชในหวงเวลาดังกลาว ความเปนคนมลายู
จึงสัมพันธกับความเปนมุสลิมอยางแนนแฟน (แพทริค จอรี่, 2551 : 32 - 33)
 เมื่อมหาธีร  โมฮัมหมัด ไดข้ึนดํารงตําแหนงนายกรัฐมนตรีมาเลเซียในป 
พ.ศ. 2524 เขาก็ไดประกาศนโยบายเพื่อนําการเปลี่ยนแปลงโดย “ใหอิสลามเปนหัวใจแหง
วิถีชีวิตทางเศรษฐกิจและดานอ่ืน ๆ” ในการกลาวเปดงานสัมมนายุวชนอิสลามนานาชาติ
เมื่อเดือนสิงหาคมปเดียวกัน มหาธีรตอกยํ้ากับเยาวชนวาศาสนาอิสลามจะไมเพียงแตเปน
ปจจัยในการพัฒนาจิตวิญญาณของมุสลิมเทานั้น แตยังมีบทบาทในกิจกรรมดานสังคม 
เศรษฐกิจอีกดวย (Mohammad, Mahathir, 1986 : 10 - 12)  มีการจัดสัมมนาอยางเปน
ทางการในเรื่อง “แนวคิดเก่ียวกับการพัฒนาในศาสนาอิสลาม” (Hooker, Virginia 
M. 2004 in Barnard, Timothy P, 2004 : 157) ตอมา 3 ปหลังจากนั้น รัฐบาลก็แถลงใช
นโยบายการเปลี่ยนแปลงไปสู อิสลาม เนนการเผยแพรและถายทอด “คานิยมแบบ
อิสลาม” รัฐสงเสริมใหสื่อมวลชนดําเนินรอยตามนโยบายดังกลาว ยังผลใหรายการวิทยุ
และโทรทัศนมีรายการที่เกี่ยวกับศาสนาเพิ่มมากขึ้น (บารบารา และลีโอนารด วัตสัน,
อันดายา, 2549 : 548) ควรกลาวไวดวยวา หลังการสนับสนุนการเมืองแบบอิสลามหรือ
อิสลามานุวัตรอยางชัดเจนเม่ือไดขึ้นดํารงตําแหนงนายกรัฐมนตรี มหาธีร ยังไดดึงตัว
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อันวาร อบิราฮมิ อดตีผูนาํขบวนการยวุชนมสุลมิแหงมาเลเซีย หรอื Angkatan Belia Islam 
Malaysia : ABIM เขารวมรัฐบาลดวย ซึ่งเปนที่รับรูกันวา ขบวนการ ABIM นี้เคยมีบทบาท
ในการใชอุดมการณศาสนาอิสลามเคลื่อนไหว ในชวงหลังเหตุการณจลาจลทางชาติพันธุ
เมื่อ พ.ศ. 2512 โดยขบวนการซ่ึงอันวารเปนผูกอตั้งและผูนําคนแรกมีเปาหมายชัดเจน
ในการสงเสริมจริยธรรมอิสลามและฟนฟูการนําอิสลามมาปฏิบัติในวิถีชีวิตของมุสลิม 
นอกจากนั้น อันวารยังสนับสนุนความเปนชาตินิยมมลายูโดยการเปนผูนํานักศึกษา
ประทวงตอตานการใชภาษาอังกฤษเปนภาษาราชการ และเสนอใหใชภาษามาเลเซียแทน 
นอกจากนั้นเขายังเขารวมตอสูกับชาวนาผูยากไรและถูกเอารัดเอาเปรียบในรัฐตอนเหนือ
ของมาเลเซียดวย
 การสงเสริมจริยธรรมอิสลามและฟนฟูการนําอิสลามมาปฏิบัติในวิถีชีวิตของ
มุสลิมในชวงทศวรรษ 2510 ถือเปนกระแสทางสังคมมาเลเซียที่สําคัญกระแสหนึ่ง ภูเขา
อาถรรพ เองก็เปนที่ชัดเจนวามุงปวารณาตนเองเปนเครื่องหมายและเครื่องมือหน่ึงในการ
สงเสริมใหอิสลามกลายเปนวิถีชีวิตแบบมาเลเซียดวย ชะหนอน ฉายภาพชาวบานที่อยูกัน
ตามมีตามเกิด เรื่องกลาวถึงการละหมาดแตนอย แมกระทั่งโตะอิหมามเองแมจะมีความรู
ทางศาสนามากกวาผูอื่น แตศาสนาอิสลามสําหรับเขาเปนแตเพียง “พิธีกรรม” เทานั้น 
หาใชวิถีชีวิต 
 การดึงอันวารผู  นําขบวนการเขามาเปนสวนหนึ่งของรัฐบาลนายมหาธีร 
จึงสะทอนใหเห็นความตั้งใจที่จะเปลี่ยนแปลงมาเลเซียเปนสังคมมุสลิมท่ีใชศาสนาเปน
เครื่องมือในการเยียวยาสังคมหลังเกิดวิกฤติอัตลักษณและวิกฤติสังคม / เศรษฐกิจ
ขนานใหญในหวงเวลานัน้ ศาสนาอสิลามกลายเปนความหวงัในการแกปญหาการคอรรปัช่ัน 
ความเกียจคราน การบูชาวัตถุ การใชยาเสพติด พฤติกรรมสําสอนและการผิดเพศ
ตอผู มีสายเลือดใกลชิด รวมทั้งการละเมิดสิทธิเด็ก ซ่ึงจะพบในกลุมชาวมลายูมากกวา
ชนเชื้อชาติอื่น ๆ (Hooker, Virginia M, 2004 in Barnard, Timothy P, 2004 : 158) 

จะเห็นไดวาวาทกรรมเก่ียวกับศาสนาอสิลามในประเทศมาเลเซยีน้ันถกูชีน้าํโดยนกัการเมอืง
มากกวานกัการศาสนา โดยมนีกัเขยีนเปนผูสนบัสนนุ และสาธิตนโยบายใหเหน็เปนรปูธรรม
ผานการเลาเรื่องสมมติ 
 ความเปนจริงนี้ชี้ใหเห็นถึงความเปนศาสนาการเมืองของอิสลามในมาเลเซียที่มี
เอกลักษณ กลาวคือเปนศาสนาในแบบที่เวอจิเนีย ฮูกเกอร เรียกวา “ศาสนาแบบพลเมอืง” 
(Civic Religion) ที่เนนทางโลกยมากกวาทางธรรม กลาวคือ ผูนํามาเลเซียเรียกรอง
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ใหมีการประยุกตหลักศาสนาอิสลามเพื่อเปนเครื่องมือในการแกไขปญหาสังคม หลักการ
ศาสนาจึงเปรียบเสมือนหลักศีลธรรมสําหรับการดําเนินชีวิตทางโลกย ไมไดเปนหลัก
ญาณวิทยาทางศาสนาที่มีความหมายถึงโลกหนา แตใหเนนสิ่งที่อิสลามสามารถกอใหเกิด
ผลในหวงกาละและเทศะของปจจุบันเปนที่สุด  
 ลกัษณะเดนเชนนีอ้าจจะมรีากเหงามาจากวถิใีนการเตบิโตของชวีติและการศกึษา
ของมหาธีรและอันวาร ท่ีไดรับการศึกษาในระบบการศึกษาแบบตะวันตก คือ มหาธีร
สําเร็จการศึกษาจากวิทยาลัยดานการแพทยท่ีสิงคโปร สวนอันวารนั้นก็ไมไดเรียนปอเนาะ 
หากแตสําเร็จการศึกษาจากวิทยาลัยรัฐ คือ วิทยาลัยกัวลากังซา มหาวิทยาลัยมาลายา 
(University of Malaya : UM) จึงเปนดังที่แพทริก จอรี่ กลาวไววา แทนที่แนวทางแหง
อิสลามานุวัตรของมาเลเซียจะถูกกําหนดจากนักวิชาการศาสนาอิสลาม การณกลับกลาย
เปนวา ถกูกาํหนดจากนกัการเมอืงทีเ่ปนผลผลติของระบบการศกึษาตะวนัตก (แพทรคิ จอรี,่
2551 : 35) 
 อาจกลาวไดวา การประยุกตใหศาสนาอิสลามมีความสําคัญในฐานะเครื่องมือ
ทางโลกย หรือเปนศาสนาพลเรือนของมหาธีรน้ันไดยกระดับจนศาสนาอิสลามกลายเปน 
“อุดมการณทางเลือก” ใหมาเลเซียใชตอบโตลัทธิจักรวรรดินิยม และลัทธิอาณานิคมสมัย
ใหมของตะวันตกแทนท่ีจะใชทฤษฎีและภาษาของลัทธิมารกซที่เปนอุดมการณในการ
เคลื่อนไหวตอตานลัทธิอาณานิคมของบรรดาอดีตประเทศอาณานิคมในโลกที่สามทั้ง
หลาย ซึ่งมหาธีรและอันวารก็แสดงความเปนปฏิปกษกับแนวคิดดังกลาวน้ีอยางชัดเจน 
โดยเฉพาะอันวารน้ัน บทความจํานวนหน่ึงในหนังสือ The Asian Renaissance (1996) 
ของเขาตอบโตและแสดงจุดยืนในเรื่องนี้อยางชัดเจน เขาเห็นวามารกซิสมและสังคมนิยม
เปนหนทางสุดขั้ว ขณะที่ศาสนาอิสลามเปน “ทางสายกลาง” ที่จะตอบสนองวิถีทางโลกย
ตอบโตกับการครอบงําของอาณานิคมไดเปนอยางดี แมกระทั่งในดานเศรษฐกิจ อิสลาม
ก็เปนทางออกได บนหลักความเชื่อท่ีวานโยบายทางเศรษฐกิจ “ตองทําใหเกิดความสมดุล
ระหวางพลังของระบบตลาดและการแทรกแซงอยางละมุนละไม” อันวารไดหยิบยกเอา
หลักการทางศาสนาอิสลามที่สนับสนุนแนวคิดทางเศรษฐกิจดังกลาวขึ้นมาอธิบาย เขาเห็น
วา “บางทีคงไมมีศาสนาอื่นใดที่มีความเชื่อมั่นในระบบตลาดมากไปกวาศาสนาอิสลาม”
(อันวาร อบิราฮมิ, 2545 : 102 - 103) การที่มีทางเลือกในการตอบโตจักรวรรดินิยมและ
อาณานิคมตะวันตกที่แตกตางไปจากผูนําประเทศเพื่อนบานบางสวนในเอเชียตะวันออก
เฉียงใตและเอเชียน่ีเองทําใหในชวงทศวรรษ 2530 มหาธีรจึงสงเสียงในฐานะผูนําของโลก
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ที่สามที่ตอบโตกับตะวันตกอยางแข็งกราว และเรียกรองใหประเทศมุสลิมรวมกันฟนฟูคา
นิยมแบบอิสลามขึ้นมา
 จากที่กลาวมา จะเห็นไดวากระบวนการทางการเมือง และสังคมเหลาน้ีอาจ
เรียกไดว าเปนกระบวนการเพื่อเขาสู สภาวะสมัยใหมของมาเลเซีย (Malaysian 
modernization) ภายหลังจากที่ไดรับเอกราชและเกิดวิกฤติอัตลักษณทางสังคมการเมือง
กระทั่งเกิดเหตุจลาจลทางชาติพันธุจนเปนผลใหสูญเสียชีวิตและทรัพยสินผูคนไปอยาง
มากมาย วิกฤติอัตลักษณดังกลาวนํามาสูการเกิดใหมของผูนํารุ นใหม และมโนทัศน
ทางสังคมการเมืองแบบใหมท่ีพยายามประสานความเปนโลกยสากลเขากับความเปน
ทองถิ่น เพื่อแสวงหาที่อยูที่ยืนในสังคมโลกสมัยใหม
 ในทางทฤษฎี มาตรวัดการเขาสู สภาวะสมัยใหมนั้นมีอยู อยางหลากหลาย 
โดยเฉพาะในแงของการกลายเปนสังคมทุนนิยมและอุตสาหกรรมนิยม ดังแนวคิดของ
แอนโทนี่ กิดเดนส ที่เห็นวาสภาวะสมัยใหมหมายถึง “โลกแหงอุตสาหกรรม” โดย
อุตสาหกรรมนิยมนั้นไมใชเพียงแคมิติทางสถาบันเทานั้น คําวา “อุตสาหกรรมนิยม” 
ของกิดเดนสสื่อถึงความสัมพันธทางสังคมที่มีความหมายครอบคลุมไปถึงอํานาจของวัตถุ
และเครื่องจักรในกระบวนการผลิตอีกดวย (Giddens, Anthony : 15)
 ความเปนสมัยใหมในทางเศรษฐกิจและสังคมของมาเลเซียนั้นอาจพิจารณาได
จากนโยบายในยุคสมัยของ มหาธีร ในชวงทศวรรษ 2520 คือนโยบาย Look East, Vision 
2020 และนโยบาย Multimedia Super Corridor นโยบายเหลาน้ีมีความมุงหมาย
ในการดึงนักลงทุน และการลงทุนเพื่อการพัฒนามาเลเซียใหเปนประเทศที่ใชเทคโนโลยี
ขั้นสูง เปนประเทศอุตสาหกรรม และเปนชาติที่มั่งค่ัง ในนามของ “มาเลเซียใหม” 
อยางไรก็ตาม สิ่งที่มาเลเซียตองแลกมาก็คือความวิตกกังวล เน่ืองจากความเปนสมัยใหม
ดังกลาวนั้น มี 2 ดาน คือทั้งดานบวกและดานลบ ดานบวกน้ัน ความเปนสมัยใหม
จะทําใหมาเลเซียมีพัฒนาการทางดานเศรษฐกิจอยางสูงได สวนดานลบน้ันมีความปริวิตก
ถึงการลวงละเมิด (ทางวัฒนธรรม) การครอบงําของกระบวนการกลายเปนตะวันตก 
หรืออาการหวาดกลัวการปนเปอนพิษของวัฒนธรรมตะวันตก (Stivens, M : 80 - 81 
in Cheng Khoo, Gaik, 2004 : 159)  
 อยางไรก็ดี สภาวะของมาเลเซียท่ีอยูกลางความตื่นเตนและหวาดวิตกของความ
เปนสมัยใหมดังกลาวนี่เองท่ีกอใหเกิดสภาวะที่งายตอการแพรกระจายของอุดมการณ
ความเปนมาเลเซียแบบ “อนุรักษนิยมใหม” ที่ยอมรับความจําเปนทางเศรษฐกิจ
ในรูปแบบทุนนิยมในฐานะ “ความเปนสมัยใหมที่ดี” และปฏิเสธผลกระทบทางวัฒนธรรม
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ของสภาวะความเปนสมยัใหมดงักลาวในฐานะ “ความเปนสมยัใหมทีเ่ลวราย” ซึง่เปนการมอง
เหมือนกับวาสองสภาวะนี้แยกขาดออกจากกัน ทั้ง ๆ ที่ในความเปนจริงแลวมันเปนเสมือน
สองดานของเหรียญเดียวกัน การปดปายใหความเปนสมัยใหมท่ีอาจจะสงผลใหเกิด 
“การครอบงําของการกลายเปนตะวันตก” (colonizing Westernization) และ “การปน
เปอนของความเปนตะวันตก” (Westoxification) ชี้ใหเห็นถึงผลของปฏิกิริยาจากสิ่งที่กิด
เดนสเรียกวา “ผลสะทอนกลับของสภาวะความเปนสมัยใหม” (The reflexivity of 
modernity) ซ่ึงมันจะเปนความรู สึกงุนงงสับสนตอความคิดเรื่องยุคสมัยของความรู  
ถงึแมวามนัจะมีผลของความคดินัน้ ๆ อยูอยางมากมายกต็าม (Gaik Cheng Khoo, 2004 : 
159) ภาวะเชนนี้รบกวนไมเพียงแตตอนักปรัชญาในสังคมหนึ่งใดเทานั้น หากยังคุกรุนอยู
ในสมาชิกของสังคมในฐานะปจเจกบุคคลของยุคสมัยใหมดวยเชนเดียวกัน
 อยางไรก็ดี เกี๊ยก เช็ง คู (Giag Cheng Khoo) นักวิชาการดานมาเลเซียศึกษา
กลับเห็นวา การกลายเปนตะวันตกหรือภาวะสมัยใหมเปนวิถีทางท่ีจะฟนฟู “adat” หรือ
ขนบธรรมเนียมแบบมาเลเซียสําหรับนักเขียนหรือนักสรางภาพยนตรมาเลเซีย สอดคลอง
กับ เอ็ม.สตีเวนส ท่ีเห็นวา ธรรมเนียมประเพณีของมาเลเซียนั้นเปนตัวกลางที่ทําหนาที่
เชื่อมประสานระหวาง “ความเปนตะวันตก” และ “ความเปนมาเลเซียที่เครงศาสนา” 
ในฐานะที่ธรรมเนียมประเพณีนั้นเปนสิ่งที่ไดจัดเตรียมความรูและสรางจิตวิญญาณใหกับ
กลไก (ของสังคมอุตสาหกรรม) สําหรับการจัดระเบียบความสัมพันธที่เหมาะสมของ
วัฒนธรรม กลาวอีกนัยหน่ึงก็คือขนบธรรมเนียมซึ่งหมายรวมถึงศาสนาอิสลามดวยนั้น จะ
ทําใหมาเลเซียกลายเปนประเทศอุตสาหกรรมที่เติบโตไปบนเสนทางของ “ทุนนิยม
ที่มีหัวใจ” ขนบธรรมเนียมและศาสนาจะเขามาชวยหนวงรั้งไมใหทุนนิยมขาดไรซ่ึง
จิตวิญญาณที่เอื้อตอความเปนมนุษยที่ดี 

บทสงทาย
 กระแสการฟนฟูอิสลามในมาเลเซีย จึงอาจกลาวไดวาเปนผลสะทอนกลับของ
สภาวะสมัยใหมดังกลาวน้ีเอง ภาวะความเปนสมัยใหมที่นํามาซ่ึงความงุนงง หวาดวิตก 
และไมแนใจในองคความรูโดยเฉพาะความหวาดวิตกในเรื่องอาณานิคมทางวัฒนธรรม
แบบตะวันตกและการปนเป อนของความเปนตะวันตก ถูกทดแทนดวยการไขวควา
ศาสนาอิสลามที่เครงครัดมากขึ้น โดยเฉพาะในรัฐมาเลเซียตอนเหนือที่ติดกับพรมแดน
ประเทศไทย เชน รัฐกลันตันและตรังกานู ดังเราจะพบวาในชวงเวลาเดียวกับที่มหาธีรและ
อันวารพยายามพัฒนาพรรคอัมโน (The United Malays National Organisation : 
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UMNO) ใหมีภาพลักษณเปนพรรคการเมืองอิสลามตามแนวทางการเดินสายกลางระหวาง
ทางโลกยและทางธรรมนั้น พรรคการเมืองเล็ก ๆ (ที่เปนคูแขงสําคัญของพรรค UMNO) 
อยางพรรคอิสลามแหงมาเลเซีย (Parti Islam se Malaysia) หรือ (PAS) ก็เสริมสรางพรรค
ตามรูปแบบของนักการศาสนาอิสลามแนวจารีต (Traditionalist form of Islam) มากขึ้น 
โดยพรรคการเมอืงนีมี้ฐานเสยีงสาํคญัอยูในรฐักลนัตนัทีม่คีวามใกลชดิทางภาษา วฒันธรรม
และเครือญาติกับชาวมลายูปตตานีซ่ึงมีพื้นที่ติดตอกันอยู (แพทริก จอรี่, 2551 : 37)
 เอ็ม สตีเวนสเสนอไวอยางนาสนใจวา กระแสการฟนฟูอิสลาม การกลับไปสูการ
รื้อฟนขนบธรรมเนียมในสังคมเมือง ตลอดจนประเพณีการมีภรรยาหลายคน ในมาเลเซีย
ลวนแลวแตเปนปรากฏการณสะทอนกลับของภาวะความเปนสมัยใหมมากกวาจะเปนส่ิง
ที่หมายถึง “ภาวะสมัยใหมแบบทางเลือก” ที่ไมใชตะวันตก หรือเปนภาวะแบบสังคมหลัง
สมัยใหม จึงจะไมแปลกใจกบัปฏกิริยิาแบบสมยัใหมอยูในทกุ ๆ ทีใ่นมาเลเซียเหมอืนทีเ่กดิขึน้
ในสังคมตะวันตก ปฏิกิริยาตอตานสมัยใหมเหลานั้นไมไดปรากฏอยูนอกภาวะความเปน
สมัยใหม แตควรไดรับการพิจารณาในฐานะเปนสวนหนึ่งของวิภาษวิธีแบบสมัยใหม 
เราควรตองถามตัวเองวากลุมฟนฟูอิสลามในมาเลเซียสามารถเปรียบเทียบกับนักสอน
ศาสนาและกลุมเชิดชูชีวิต / ตอตานการทําแทงในประเทศตะวันตก การมีอยูของกลุม
เหลานี้ก็มีเหตุผลมาจากแนวคิดแบบอนุรักษนิยมแบบใหมเชนเดียวกันทั้งในมาเลเซียและ
ตะวันตก ดวยเหตุนี้เอง ความนิยมตอพรรคปาส (PAS) ในรัฐกลันตันจึงเปนกระบวนการ
ของความเปนมาเลเซียที่ไดพัฒนาตัวเองเขาสูความเปนสังคมสมัยใหมในชวงทศวรรษ 
2510 เปนตนมา 
 พรรคปาสเปนพรรครัฐบาลที่ปกครองกลันตันมาตั้งแตป พ.ศ. 2502 เวนวรรค
แคชวงเวลาสั้น ๆ ราว 9 ปเทานั้น การที่กระบวนการอิสลามานุวัตรไดแผขยายไปทั่วสังคม
มลายูอยางไมเคยปรากฏมากอน สงผลตาง ๆ ตอวัฒนธรรมดั้งเดิมของชาวมลายู เชน 
หนังตะลุงซึ่งเคยเปนเครื่องหมายของวัฒนธรรมมลายูในโลกมลายูตั้งแตอดีต แทบจะไมมี
หลงเหลืออยูในรัฐกลันตันอีกตอไป เนื่องจากผูนําทางศาสนาเห็นวาขัดแยงกับหลักการ
ศาสนาอิสลาม การจัดแสดงในแตละครั้งจะตองไดรับอนุญาตอยางเปนทางการจากรัฐบาล
เทานั้น สําหรับการแสดงที่ไดรับอนุญาตนั้นก็ตองมีการลบลางสัญลักษณของแนวคิด
เชิงศาสนาฮินดู - พุทธออกไปกอน กระบวนการกลายเปนสมัยใหมของมาเลเซียจึงสัมพันธ
กับความพยายามทําใหอิสลามบรสิทุธิจ์ากการปลอมปนของความเชือ่อืน่ ๆ ยกเวนความเชือ่
เรื่องทุนนิยมและการตลาด
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