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 หนังสือพุทธศาสนาและความเชื่อใน

สังคมไทย รวบรวมบทความ ขอคิดเห็น การถอด

ความจากการสนทนา และจดหมายขาวของ

ศาสตราจารยพิเศษศรีศักร วัลลิโภดม นักวิชาการ

ดานโบราณคดี มานุษยวิทยาและสังคมวิทยา 

ผู เขาใจรากเหงาความเปนมาทางประวัติศาสตร

สังคมจนสามารถอธิบายปรากฏการณท่ีเกิดข้ึนใน

ชีวิตประจําวันของผู คนในสังคมไดเปนอยางดี 

เนื้อความในหนังสือประกอบดวย 13 บท สวนตน

ประกอบดวยบทท่ี 1 - 5 รวบรวมจากงานศึกษา

เก่ียวกับ “วดัและสงัคม” กลาวถงึความเชือ่ที่ถือวา

เปนศาสนาของผูคนในสังคมสมัยกอประวัติศาสตร

มาจนถึงสังคมของคนพุทธท่ีสัมพันธกับกาปกครอง

และผูนําในสังคมไทย ตลอดจนการเปลี่ยนแปลงที่

เกิดขึ้นจนถึงปจจุบัน และสวนทายประกอบดวย
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บทที่ 6 - 13 รวบรวมจากการสังเกตการณสถานการณ ปรากฏการณความเชื่อของผูคนใน

สังคมในปจจุบัน บทท่ี 6 - 8 เปนการถอดความจากการสนทนา และบทที่ 9 - 13 เปน

การรวบรวมจากจดหมายขาวของมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยะพันธุ เนื้อหาทั้ง 13 บท มีดังนี้

 บทที่ 1 ศาสนาของคนกอนประวัติศาสตรในประเทศไทย ในบทนี้ผู เขียน

ระบุวาสมัยกอนประวัติศาสตรของไทยเริ่มตนขึ้นเมื่อ 40,000 ปลงมา เปนสังคมของมนุษย

เร่ิมแรก (Homo Sapiens) คาดวานาจะอยู แบบเร ร อนตามฤดูกาลของอาหาร

(Semi - nomadic) โดยกระจายกันอยูเปนกลุมเล็ก ๆ ในลักษณะเครือญาติ มีความเช่ือ

ในอํานาจศักดิ์สิทธ์ิของสิ่งตาง ๆ ในธรรมชาติที่อยูบนพื้นดิน (Animism) เช่ือในชีวิต

หลังความตาย ดังปรากฏพบแหลงฝงศพในชุมชน บางชุมชนใชพื้นที่เดิมในการฝงศพ

เปนเวลานานจึงพบรูปแบบการฝงศพในลักษณะท่ีแตกตางกันตามความเชื่อของยุคนั้น ๆ 

อีกทั้งยังพบวาหลายชุมชนใชพื้นที่ท่ีเชื่อวาศักดิ์สิทธ์ิรวมกันในการประกอบพิธีรอบป 

พิธีกรรมดังกลาวแสดงใหเห็นถึงการเชื่อมโยงกับพลังเหนือธรรมชาติ ซ่ึงถือเปนพัฒนาการ

แรกเร่ิมของศาสนาและไสยศาสตร (Magico - religious Practice) จนกระทัง่ในสมยัหนิขดั 

6,000 ป ลงมา จึงได ขยับความเชื่อมาเป นการเชื่อในพลังบนฟ าเหนือพื้นดิน 

(Supernaturalism) อีกทั้งในยุคนี้ยังไดเปลี่ยนจากสังคมแบบเรรอนมาเปนการตั้งถิ่นฐาน

ในลักษณะติดที่ (Sedentary Settlements) ตอมาในยุคหินขัดตั้งแตป 2,500 - 1,700 ป 

ไดเกิดการรวมตัวกันเปนรัฐเล็ก ๆ มีการเคลื่อนยายผูคนเขามาตั้งถิ่นฐานและคาขาย

ระลอกใหญจากทางตอนใตของประเทศจีนและบางสวนมาจากประเทศอินเดีย 

เกิดเสนทางคาขายท่ีชัดเจนท้ังทางบกและทางทะเล อีกท้ังยังรับเอาระบบความเชื่อแบบ 

Supernaturalism จากอารยธรรมจีนใต มีการประกอบพิธีกรรมขอฝน โดยผูนําที่เปน

ประมุขของเผารัฐ หลักฐานที่พบในยุคนี้ คือ กลองมโหระทึก หรือกลองกบ ที่พบเกือบ

ทุกภูมิภาคของประเทศ ซึ่งสะทอนใหเห็นวาผูคนในยุคเหล็กมีระดับสังคมพัฒนาเขาสู

การเปนบาน เปนเมือง เปนรัฐ ที่มีศาสนาและลัทธิประเพณี 1  Shahnon Ahmad เปนผูรวมกอตั้งชมรมนักเขียนภาคเหนือ คือ GATRA (Gabungan                  

Sasterawan Sedar หรือ กลุมนักเขียนความสํานึก) ในปลายป ค.ศ. 1966 และ ASASI (Angkatan                   

Sasterawan Nasional Kedah หรอื สมาพนัธนักเขยีนแหงรฐัเกอดะฮ) ในป ค.ศ. 1978 
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 บทที่ 2 พ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์ในยุคเร่ิมแรกของสยามประเทศจุดกําเนิดของ “วัด” 

จุดกําเนิดของชุมชน ในบทนี้ผูเขียนไดระบุวาแตเดิมคนในสังคมไทยเรียกวัดวา “อาราม” 

จนมาถึงสมัยอยุธยา - ลพบุรี จึงปรากฏใชคําวาวัด ซ่ึงเปน พื้นท่ีที่เปนหนาตาและ

แสดงความมั่งค่ังของชุมชน เน่ืองดวยคนแตโบราณไมนิยมแสดงความโออาในเรื่องสวนตัว 

จึงแสดงออกผานการสรางวัดหรือการทําบุญแทน ผู ที่ไดรับการยอมรับในสังคม คือ 

คนที่ถอมตนแตใจบุญสุนทาน แมแตพระมหากษัตริยที่ขึ้นครองราชยดวยมือท่ีเปอนเลือด 

ตอมาภายหลังไดสรางวัดทําบุญก็ยังไดชื่อวาเปนธรรมราชา

        วัดในชวงแรกไมไดอยู โดดเดี่ยวจากชุมชน เห็นไดจากภาพถายทางอากาศ

ในพื้นท่ีโบราณสถานแสดงใหเห็นวาวัดเปนศูนยกลางของชุมชนมาตั้งแตสมัยลพบุร ี

หลักฐานที่ชัดเจนเก่ียวกับโครงสรางของสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์พบในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 

ปรากฏเปนเนินดินและมีการปกใบเสมาใน 3 รูปแบบ คือ 1) เนินดินรูปสี่เหลี่ยมจตุรัส 

ตรงกลางเนินดินตั้งรูปเคารพหรือฝงพระบรมธาตุ ตอมามีการสรางพระสถูปเจดียใน

พุทธศาสนาเถรวาท หากเปนศาสนาฮินดูหรือพุทธมหายานจะมีการสรางเปนปราสาท 

2) เนินดินรูปสี่เหลี่ยมผืนผา ใชในการประกอบพิธีกรรมในลักษณะที่เปนวิหารหรือโบสถ

โดยมีพื้นที่ใหคนเขาไปอยูในบริเวณศักดิ์สิทธิ์ได และ 3) เนินดินหรืออาณาบริเวณที่

กําหนดขนาด รูปแบบ และแผนผังไมได การปกเสมาหินก็ไมไดปกในรูปตามทิศทั้งแปด

เหมือนสองแบบขางตน และรูปแบบของใบเสมาและการปกใบเสมาก็มีรูปแบบที่

ไมแนนอน เนินดินน้ี คือ พื้นท่ีสาธารณะท่ีมีมาแตตอนปลายสมัยกอนประวัติศาสตร 

และสืบเนื่องมาจนสมัยทวารวดี - ลพบุรี กลายเปนพื้นที่กัลปนา หรือพื้นท่ีที่บริจาคใหวัด 

รวมถึงการอุทิศขาพระที่เปนทั้งสิ่งของเคร่ืองสักการะ สัตวเล้ียง และคนดูแลวัด นอกจาก

ทั้งสามรูปแบบขางตนแลวยังพบพื้นที่ตามธรรมชาติที่ป กเสมาแสดงเขตศักดิ์สิทธิ์ 

และมีการปกเสมาแสดงขอบเขตแปดทิศลอมรอบเชนเดียวกับการปกเสมารอบพระสถูป

เจดยีหรือปราสาท จากขอมลูทีก่ลาวมาขางตนแสดงใหเหน็วาในสมยัทวารวดมีวีดัอยูดวยกนั

สองประเภท คือ 1) วัดที่มีแตพระสถูปเจดียไมมีพระภิกษุสงฆอาศัยอยู สรางขึ้นเพื่อเปน

ที่เคารพบูชา และ 2) วัดที่มีพระวิหารหรือโบสถแนชัด เปนวัดที่มีพระสงฆอาศัยอยู เนนที่

การศึกษาเลาเรียนของพระและเณร
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 ตอมาในชวงพุทธศตวรรษที่ 19 พุทธศาสนาเถรวาทแบบลังกาไดเขามา

มีอิทธิพลในทุกภูมิภาคของดินแดนในประเทศไทย สงผลใหเกิดวัดที่มีรูปแบบที่สืบทอด

มาจนถึงปจจุบัน โดยรวมเอาอิทธิพลของวัดในสมัยทวารวดีมาจนถึงลังกา อิทธิพลที่รับมา

จากสมัยทวารวดี  คือ การสร างพระสถูปเจดีย ทรงกลมและทรงแปดเหล่ียม 

มีการสรางอาคารโถงรูปสี่เหลี่ยมผืนผาปกเสมาในตําแหนงแปดทิศที่เรียกวาพระอุโบสถ

หรือโบสถ ส วนอิทธิพลของขอมในสมัยลพบุรี คือ การสรางวัดที่มีคูนํ้าล อมรอบ 

มีกําแพง ซุ มประตู และระเบียงคดรอบศาสนสถานที่สําคัญ สวนอิทธิพลที่สืบทอด

มาจากลังกา คือ มีการแบง “เขตพุทธาวาส” เปนศูนยกลางที่แยกตัดออกจากบริเวณ

ที่เปนที่อยูอาศัยของพระสงฆ หรือ “เขตสังฆาวาส” บริเวณที่เปนสังฆาวาสน้ีจะไมได

รวมอยูในเขตพุทธาวาส แตอยูนอกเขตกําแพงแกวออกไป

 บทที ่3 พทุธสถาน ชนชัน้ปกครอง และส่ิงศกัดิสิ์ทธิป์ระจําเมอืง ผูเขยีนระบวุา

ดนิแดนในแถบประเทศไทยไดรบัเอาอทิธิพลความเช่ือและศาสนามาจากคนอนิเดีย อีกทัง้ยงั

ไดผนวกเอาการยอมรับและอางอิงอํานาจนอกเหนือธรรมชาติในทางพุทธศาสนา

ใหเปนอํานาจสูงสุดในการปกครองบานเมือง โดยเช่ือวาอํานาจเบื้องบน คือ อํานาจของ

จักรวาลมีศูนยกลางในทางจิตวิญญาณ อีกท้ังยังเชื่อวาจักรวาลมีรูปเปนส่ีเหล่ียมจตุรัส

ที่เรียกวา “มณฑล” และมีเขาพระสุเมรุมาศอันเปนที่สถิตของทวยเทพเปนศูนยกลาง 

ในการสรางเมืองจึงกําหนดใหเมืองเปนมณฑลโดยมีวัดและวังเปนศูนยกลางหรือ

เขาพระสุเมรุมาศ ท้ังน้ีศักดิ์ศรีและความย่ิงใหญของบานเมืองหรือราชอาณาจักรขึ้นอยูกับ

ความใหญโตของศาสนสถานเปนสําคัญ รูปแบบนี้ใชร วมกันทั้งในศาสนาฮินดูและ

ศาสนาพุทธ ในสังคมท่ีนับถือศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธมหายานจะสรางเปนปราสาท

เพื่อประดิษฐานรูปเคารพ ในขณะท่ีสังคมพุทธเถรวาทจะสรางพระมหาสถูปเจดีย

สําหรับบรรจุและฝงพระบรมธาตุของพระพุทธเจา ดังนั้นสังคมที่นับถือพุทธศาสนา

เถรวาทจึงมีการสรางพระมหาธาตุเจดียเปนศูนยกลาง จึงเปนเหตุใหเกิดมีวัดมหาธาตุ

ขึ้นทุกเมืองทุกนคร วัดมหาธาตุ ไม  ได  เป นแต  เพียงศาสนสถานสําหรับทําการ

สักการะกราบไหวเทาน้ัน แตยังเปนสถานท่ีประกอบพิธีกรรมที่สําคัญของรัฐและสังคม 

เปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปสําคัญของบานเมือง อีกทั้งยังทําหนาที่เปนสุสานหลวง 



403วารสารมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์

ปริทัศนหนังสือ

พุทธศาสนาและความเชื่อในสังคมไทย

และยังถูกใชเปนสถานท่ีในการสาบานในเรื่องทางการเมืองของคนชั้นปกครอง ซึ่งอาจ

กินความไปถึงประเพณีถือนํ้าพิพัฒนสัตยาอีกประการหนึ่ง วัดมหาธาตุมีฐานะเปน

วัดหลวงอันเปนวัดที่รัฐสถาปนาขึ้น ซึ่งวัดหลวงนอกจากใชในการประกอบศาสนพิธีแลว 

รัฐไทยสมัยอยุธยายังใชวัดหลวงในการทําหนาท่ีปกครองและคุมกําลังคนในทองถิ่น อีกทั้ง

ในยามเกดิศกึสงครามเจาคณะสงฆยงัมสีทิธิท์ีจ่ะเกณฑผูคนจากชมุชนในทองถิน่ออกตอตาน

ขับไลศัตรูอีกดวย ดังจะเห็นไดจากวัดมหาธาตุเมืองนครศรีธรรมราชปกครองดูแลผูคน

บานเมืองบริเวณรอบทะเลสาบสงขลาและทองถ่ินที่ เป นชายขอบทางวัฒนธรรม 

ในขณะเดียวกันรัฐยังอาศัยสถาบันทางศาสนานี้คานอํานาจกับบรรดาขุนนางที่ไดรับการ

แตงตั้งใหเปนเจาบานผานเมืองอีกดวย

        นอกจากน้ีผูเขียนยังระบุวาพระมหากษัตริยเปนแกนกลางของความสัมพันธ

ระหวางวัดกับรัฐ ทั้งในฐานะเปนองคอัครศาสนูปถัมภกในทุกศาสนาที่ราษฎรนับถือ 

นอกจากจะทรงสรางวัดวาอารามแลวยังทรงเขามาดูแลคณะสงฆทั่วราชอาณาจักร

ดวยการแตงตั้งตําแหนงและสมณศักดิ์แกพระสงฆ อีกทั้งรัฐยังเขามาเปนเจาของวัดราษฎร

เมื่อวัดนั้นมีความเปนวัดโดยสมบูรณโดยวัดจากการที่วัดนั้นมีการสรางพระอุโบสถ

บนพื้นที่ของวัด ท้ังน้ีภายหลังจากการสรางพระอุโบสถแลวเสร็จทางวัดจะตองแจงรัฐ

เพ่ือขอใหเปนวิสุงคามสีมา หลังการประกอบพิธีฝงลูกนิมิตปกพัทสีมากําหนดพื้นที่

ศักดิ์สิทธิ์แลวทั้งวัดและพื้นท่ีตลอดจนทรัพยสินทั้งหมดของวัดจะกลายเปนสมบัติของ

รัฐไปทันที ดังนั้นในสังคมไทยตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยาจนถึงปจจุบันความสําคัญของ

การเปนวัดที่สมบูรณแบบจึงขึ้นอยูกับการมีพระอุโบสถเปนสําคัญ

        รัฐกับวัดและวัดกับสังคมเปนสิ่งที่แยกจากกันไมออก ผูคนในแถบประเทศไทย

นับถือพระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยสุโขทัยเรื่อยมาจนถึงรัชกาลที่ 3 แหงกรุงรัตนโกสินทร 

อันเปนชวงเวลาท่ีรัฐสนับสนุนใหมีการสรางท้ังวัดหลวงและวัดราษฎรขึ้นทั่วราชอาณาจักร 

เนื่องจากชวงเวลานี้มีผูคนจากภายนอกอพยพลี้ภัยและถูกกวาดตอนเขามาเปนพลเมือง

หลายเผาพันธุ วัดไมเพียงแตจะมีบทบาทในการสรางบูรณาการทางวัฒนธรรมใหผูคน

หลากหลายเหลานี้ มีสํานึกร วมกันในการเปนคนไทยใตพระบรมโพธิสมภารของ

พระมหากษัตริย หากยังทําใหพุทธศาสนาเปนวิถีชีวิตของคนไทยโดยทั่วไปอีกดวย
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 บทที่ 4 โครงสรางทางกายภาพและภูมิทัศนความสัมพันธระหวางวัดและ

ชุมชนในสังคมไทย ในบทน้ีผูเขียนระบุวาวิถีชีวิตของไทยในสมัยกอน ทั้งในเมืองและ

ชนบทตางมีความเช่ือและความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาจนกลายเปนสวนหนึ่งของชีวิต 

สงผลใหวัดกลายเปนศูนยกลางทางสังคมและวัฒนธรรมของทั้งชุมชนบานและชุมชนเมือง

วดัและพระจึงมีบทบาทสําคัญในกิจกรรมท้ังทางโลกและทางธรรมในชุมชนอยางหลีกเล่ียง

ไมได วัดคือศูนยกลางทั้งทางจิตใจและทางกิจกรรมทางสังคมที่ทําใหผู คนในชุมชน

มีสํานึกรวมถึงความเปนคนกลุมเดียวกันและเพื่อมีชีวิตรอดรวมกัน ความเปนวัดไมไดเปน

แตเพียงสถานที่อยางเดียวแตยังเชื่อมโยงไปถึงสิ่งที่เปนโครงสรางทางสังคมที่ทําใหเกิด

การเคลื่อนไหวตาง ๆ ขึ้นอีกดวย 

 การเกิดวัดในชนบทเริ่ มต นหลั งจากเกิดชุมชนใหม ที่ ขยับขยายจาก

ความหนาแนนของชุมชนเดิมไปบุกเบิกหาท่ีทํากินใหม เมื่อมีการสรางครัวเรือนถาวร

แลวเกิดความตองการในเรื่องความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนา จึงไดจัดสรรพื้นที่

ในที่สาธารณะแลวรวมกันสรางอาคารไมงาย ๆ เพื่อใหเปนที่จําพรรษาของพระสงฆ 

อาคารภายในวัดสรางตามความจําเปนในการใชงาน ประกอบดวย ศาลาการเปรียญเพื่อใช

ในการทําบุญและประกอบพิธีกรรม พื้นที่บางสวนของอาคารอาจถูกกันใหเปนที่พํานักของ

พระภิกษุ วัดที่เกิดใหมนี้มักใชชื่อเดียวกับชื่อของบานที่ตั้งใหม นอกจากน้ียังนําเอาอัฐิ

คนตายที่เผาแลวมาฝงหรือสรางเปนสถูปเล็ก ๆ บรรจุไวตามชายรั้วชายเขตของวัด 

ตอมาเมื่อชุมชนเปนปกแผนข้ึนและวัดเติบโตข้ึนจึงมีการแยกอาคารสําหรับประกอบ

พิธีกรรมออกจากท่ีพํานักของพระสงฆ อีกท้ังบริเวณวัดยังมีการกําหนดพื้นที่ชัดเจนขึ้น 

เมื่อชุมชนเติบโตขึ้นและมีทุนจึงมีการสร างโบสถ ด วยถาวรวัตถุ เมื่อวัดมีโบสถ 

จึงเปลี่ยนสถานะจากสํานักสงฆมาเปนวัดโดยสมบูรณ และกลายเปนพื้นที่ในการดูแล

ของรัฐ ถึงแมวาวัดจะกลายเปนของรัฐไปแลวแตผู คนในชุมชนยังคงมีสํานึกรวมกัน

ในการเปนเจาของวัดและดูแลรักษาวัดเชนเดิม

 วัดสัมพันธกับคนในชุมชนทุกเพศทุกวัยและทุกชวงอายุ ในตอนเชาชาวบาน

ผูหญิงหรือคนชราจะผลัดกันนําอาหารมาถวายพระ หลังจากพระฉันภัตตาหารแลวเสร็จ

ชาวบานจึงรับประทานอาหารรวมกัน คนชราสวนใหญยังคงอยูที่วัดตอ เนื่องจากหมด

ภาระกิจทางโลกแลว ทั้งเพื่อการพักผอน พูดคุยกับพระ หรือชวยทํางานวัด จนเกิด
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ปริทัศนหนังสือ

พุทธศาสนาและความเชื่อในสังคมไทย

ความสมัพันธระหวางคนชรากับพระและวดั สงผลใหเกดิระบบอาวโุสขึน้ในชมุชน ซึง่พระสงฆ

ไมวาจะมีอาวุโสนอยหรือมากก็ถูกจัดใหอยูในกลุมอาวุโสเน่ืองจากสามารถส่ังสอนผูคนได 

สวนเด็กผูชายนอกจากจะติดตามผูปกครองมาทําบุญที่วัดแลว หลายคนยังเปนเด็กวัด 

เมื่ออายุครบเกณฑเด็กชายบางคนบวชเณร ในขณะที่บางคนรอจนอายุครบบวชจึงบวช

เปนพระตามประเพณี ซึ่งประเพณีการบวชพระนี้มีความสําคัญ ผูชายที่ไมผานการบวช

จะถูกมองวาเปนคนดิบ ในขณะที่คนบวชแลวจะมีคําเรียกนําหนาชื่อวา “ทิด” ซึ่งมากจาก

คําวา “บัณฑิต” สวนผูหญิงแมในวัยเด็กจะทําไดเพียงติดตามผูปกครองไปทําบุญที่วัด 

แตบทบาทกลับเพ่ิมขึ้นหลังการแตงงาน เน่ืองจากตองรับผิดชอบกิจกรรมตาง ๆ ของวัด 

ผูหญิงจึงมักมีบทบาทตั้งแตการประชุมเตรียมงาน ดําเนินงาน และรวมในงาน ทั้งนี้ผูเขียน

ไดใหขอมูลเพิ่มเติมวาตามประเพณีนิยมแตโบราณผูหญิง คือ เจาของบาน หรือเจาของ

ชุมชนตั้งแตเกิด เนื่องจากเมื่อถึงคราวออกเรือนผูหญิงมักไมออกไปอยูบานสามี แตผูชาย

เปนฝายที่เขามาอยูกับฝายหญิง ผูหญิงจึงอยูกับชุมชนตั้งแตเกิดจนตาย สวนผูชายนั้น

เนื่องจากมีหนาท่ีหลักในการหาเลี้ยงครอบครัวจึงไมมีเวลาสําหรับการทํากิจกรรม

ทางสังคม ดังนั้นงานดูแลชุมชนและวัดจึงมักเปนหนาที่ของผูหญิงและคนชรา ผูหญิงจึงมัก

จะทําหนาที่ในการกะเกณฑใหผูชายมาประชุมและชวยงานวัดเมื่อมีงานประเพณีหรือมี

การกอสรางบูรณะวัด ท้ังน้ีในอดีตน้ันทุกคนในชุมชนลวนมีบทบาทในการสรางและ

ทํานุบํารุงวัดทั้งสิ้น

 นอกจากนี้ผูเขียนยังไดระบุบทบาทของพระสงฆที่มีตอชุมชน สังคมไทยในอดีต

ใหความสําคัญแกพระในฐานะเปนผู นําและเปนท่ีพึ่งในการใหคําแนะนําสั่งสอนใน

การดํารงชีวิตรวมกันในชุมชน นอกจากน้ีพระสงฆยังทําหนาที่เปนครูและเปนผูท่ีทําให

ชุมชนมีความเจริญรุงเรืองและสรางรายไดใหกับคนในชุมชนเน่ืองจากมีผูศรัทธาพากันมา

ทําบุญทั้งภายในและภายนอกชุมชน ทําใหเกิดตํานานจนเกิดการสรางรูปหลอสรางเหรียญ

ที่ระลึก อีกทั้งพระยังมีบทบาทในการสรางบานแปงเมือง คือ การที่พระสงฆไปปฏิบัติธรรม

ในพ้ืนที่หางไกลชุมชน เม่ือพระไดรับการยอมรับจนเปนเหตุใหเกิดเปนวัดปาวัดถํ้าขึ้นมา 

อีกทั้งพระและวัดยังเปนศูนยกลางทางสังคมและวัฒนธรรมของชุมชน เน่ืองจากในการ

ประชุมในชุมชนมักจะจัดประชุมกันท่ีวัดโดยมีเจาอาวาสเปนประธานหรือเปนหนึ่งใน

ผูอาวุโสของชุมชนเสมอ อน่ึงท้ังวัดและพระมีความสําคัญในการดํารงอยูทางสังคมและ
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วฒันธรรมเนือ่งจากทัง้วดัและพระเปนศนูยกลางทีเ่กีย่วของกบัโลกภายนอกชมุชน ซึง่สงผล
ใหวัดกลายเปนศูนยกลางในการเผยแผความรู และความคิดเห็นใหม ๆ พรอมทั้ง
นําสิ่งใหม ๆ ที่เปนประโยชนกับชุมชนมาดําเนินการหรือแนะนําใหเกิดขึ้นในชุมชน 
เนือ่งจากพระสงฆไดรับเชิญไปภายนอกชุมชน จงึมโีอกาสสงัสรรคกบัผูมีความรูทีห่ลากหลาย 
ทําใหสามารถนําเอาความรู จากภายนอกมาอธิบายใหคนในชุมชนเขาใจได ในขณะ
เดียวกันวัดเปนตัววัดความเจริญของชุมชน วัดที่มีพระเถระที่เปนที่เคารพจะมีคนมากราบ
ไหวทําบุญและสรางสิ่งปลูกสรางภายในวัด สงผลใหมีอาคารสถานที่ใหกับชาวบานและ
ผูมาบวชไดจําพรรษาอยางเพียงพอ ซึ่งชาวบานบางคนนําลูกหลานมาฝากไวที่วัดใหอาศัย
ทัง้ทีอ่ยูและอาหารในระหวางศกึษาเลาเรยีนทัง้ภายในวัดหรือสถานศึกษาในบรเิวณใกลเคียง 
อีกทั้งในยามคับขันพระยังมีบทบาทในการตอสูและดํารงอยูของชุมชน เชน เจาพระฝาง
ซึ่งเปนสังฆราชาเจาคณะสงฆที่เมืองฝางไดเปนผู นําในการตอสู กับพมากู บานกู เมือง 
เปนตน

 บทที่ 5 การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและผลกระทบที่มีตอวัดอันเปนศูนยกลาง
ของชุมชน ในบทนี้ผู เขียนกลาววา แตเดิมทั้งวัดและพระอยูอยางคอนขางเปนอิสระ
จากรฐั เหน็ไดจากวัดในแตละภมูภิาคมรีปูแบบทางศลิปกรรมและสถาปตยกรรมแตกตางกนั 
เนื่องจากเกิดจากความรวมแรงของคนในชุมชนทองถิ่น มีแตวัดหลวงเทานั้นที่อาจมี
รูปแบบคลายคลึงกันหรือไดรับอิทธิพลทางศิลปะสถาปตยกรรมจากศูนยกลาง อีกท้ัง
ความเปนอยู และรูปแบบในการปฏิบัติของวัดภายใตการนําของเจาอาวาสคอนขาง
เปนอิสระ ซึ่งสงผลใหพฤติกรรมและความเปนอยูของพระมีความหลากหลายแตกตางไป
ตามทองถิ่น จึงมีทั้งพระดีและพระเลวจนเกิดปญหาดานศีลธรรมขึ้น และพฤติกรรมเหลานี้
ยิ่งทวีความเลวรายเมื่อเสียกรุงศรีอยุธยาใหแกพมา ชาวบานเม่ือไมสามารถพึ่งพารัฐได
จึงหันไปพึ่งพระที่เกงกลาในทางไสยศาสตรและไดยกขึ้นเปนผูนํา เหตุการณน้ีไดดําเนิน
สืบเนื่องมาจนเมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชไดข้ึนเสวยราชย
และสถาปนากรุงรัตนโกสินทรขึ้น จึงไดทรงแกปญหาทางสังคมและวัฒนธรรมในระดับ
รากหญาอันเนื่องมาจากพฤติกรรมของพระสงฆในเรื่องไสยศาสตรรวมถึงการเปนผูนํา
ชุมชนของพระสงฆท่ีอยู ตามวัดในชุมชนทองถิ่นดวยการทําสังคายนาพระไตรปฎก 
พรอมทั้งทรงบัญญัติกฎหมายเกี่ยวกับพระสงฆที่รวมอยูกับการชําระกฎหมายตราสามดวง 
ซึ่งครอบคลุมไปถึงการควบคุมความเช่ือในเรื่องการถือผี การนําวัตถุทางเพศไปกราบไหว 
เปนตน
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       ทั้งนี้การปกครองและควบคุมพฤติกรรมสงฆอย างใกล ชิดเริ่มต นตั้งแต 

สมัยรัชกาลที่ 5 ซึ่งเปนชวงที่ความคิดทางศาสนาและการมองโลกของคนชั้นปกครอง

ในสังคมไทยเปล่ียนไป เน่ืองจากในชวงรัชกาลท่ี 3 - 5 เกิดคนรุนใหมที่รับเอาความรู

ในทางวิทยาศาสตรเทคโนโลยี ตลอดจนวิธีคิดและวิธีการมองโลกของตะวันตกเขามา

ผสมผสานกับสิ่งท่ีมีอยูในสังคมไทยแตเดิม สงผลใหเกิดการแยกทางโลกกับทางธรรม 
เกิดการปฏิรูปการปกครองและบริหารราชการแผ นดินในสมัยรัชกาลที่  5 มีการ

รวมอํานาจในการปกครองเขาสูศูนยกลางอยางเปนระบบและเด็ดขาดกวาสมัยใด นอกจาก

การรวมศูนยกลางของฝายอาณาจักรแลวรัฐยังเขามาจัดการกับทางพุทธจักรอีกดวย มีการตั้ง

สถาบันการศึกษาทางพุทธศาสนาที่เปดโอกาสและคัดเลือกพระและสามเณรจากหัวเมืองเขา

มาศึกษาในกรุงเทพมหานคร จนเกิดมหาเปรียญและนักธรรมมากมาย ทั้งน้ีการปกครองและ

บริหารคณะสงฆท่ัวราชอาณาจักร ไดเกิดการเปลี่ยนแปลงเปนรูปธรรมในสองประการ คือ 

1) เกดิระบบการปกครองสงฆทีม่กีารรวมอาํนาจเขาสูศนูยกลาง โดยแบงออกเปนเจาคณะภาค 

เจาคณะจังหวัด เจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบล ซึ่งสอดคลองกับระบบการแตงต้ัง

ขาราชการใหเปนขาหลวงภาค ขาหลวงประจําจังหวัด นายอําเภอ และกํานัน พระสงฆที่จะ

ดํารงตําแหนงเหลานี้ตองศึกษาเลาเรียนทางพุทธศาสนาจนไดนักธรรมหรือเปรียญธรรม

จากสถาบันสงฆสวนกลาง ระบบการปกครองนี้สงผลใหพระสงฆไมสามารถปกครองหรือดูแล

กันเองอยางอิสระไดดังเดิม อีกทั้งบทบาทและความสําคัญของพระสงฆในทองถิ่นไดเปลี่ยนไป

อยางสิ้นเชิง ที่ชัดเจน คือ ผูที่มีสิทธ์ิในการบวชพระและเณรใหกับคนทองถิ่น คือ เจาอาวาส 

เจาคณะตําบล เจาคณะอําเภอ และเจาคณะจังหวัดที่ไดรับการแตงตั้งเทานั้น และ 2) กําหนด

ใหวัดและพระภิกษุสงฆตองปฏิบัติตามขนบประเพณี พิธีกรรม และการสอนพระพุทธศาสนา

ตามแบบอยางและตํารับตําราท่ีมาจากสวนกลางอยางเครงครัด ในขณะเดียวกันก็มีการ

รวบรวมคมัภรีเกาตํารับตําราเกาเกีย่วกับประเพณี พธีิกรรม รวมถึงการสวดมนตทีม่มีาในทองถิน่

มาเผาทําลายหรือรวบรวมเขามาเก็บไวในสวนกลาง นับเปนการขจัดความแตกตางและ

ความหลากหลายที่สัมพันธกับความเปนอิสระทางวัฒนธรรมของทองถิ่นใหหมดไป นอกจากนี้

บทบาทของวัดในฐานะที่เปนสถาบันการศึกษาและสถานศึกษาของทองถิ่นก็หมดไปเชนกัน

เมื่อภาครัฐเขามาจัดระบบการศึกษาในโรงเรียน แตวัดหลายแหงยังคงเปนที่พ่ึงใหแกเด็ก

บานไกลใหไดอาศยักนินอนอยูท่ีวัด ทําหนาทีร่บัใชปรนนิบตัพิระในเวลากอนและหลงัเลกิเรยีน 
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การเปลี่ยนแปลงบทบาทของวัดกับสังคมนับแตสมัยรัชกาลที่ 5 จนถึงการเปล่ียนแปลงการ

ปกครองสงผลใหวัดกับชุมชนมคีวามหางเหนิกนั ทัง้เนือ่งจากการมพีระสงฆจากสวนกลางมา

ปกครองคณะสงฆในพืน้ท่ีแลว วัดยังไดรับการดูแลจากรัฐ นอกจากน้ีวัดยังไดรับการบริจาค

จากคหบดีหรือขาราชการภายนอกชุมชน สงผลใหวัดเติบโตโออาทางวัตถุแตหางเหิน

จากผูคนในทองถิ่น

 นอกจากนี้วัดยังมีการเปลี่ยนแปลงทั้งจากคนภายในและคนภายนอกชุมชน 

การเปลี่ยนแปลงจากคนภายในเกิดข้ึนเม่ือคนรุนใหมไปศึกษาเลาเรียนในเมือง และได

กลับมาปรับปรุงหรือสรางวัดใหดีขึ้น อีกท้ังยังไดนําเอารูปแบบรวมถึงโครงสรางและ

ลัทธิความเช่ือจากภายนอกเขามาผสมผสาน ทั้งนี้วัดที่ปรับปรุงโดยคนภายในยังคง

ความรูสึกของความเสมอภาคในการเปนเจาของวัดรวมกันในชุมชน แตการเปลี่ยนแปลง

ที่เห็นไดอยางชัดเจนที่เกิดขึ้นแกวัดและชุมชนน้ันเกิดขึ้นจากคนภายนอก ซ่ึงเปนคน

ตางถิ่นที่ยายถิ่นฐานเขามาทํามาหากินในชุมชน และเปนผูที่ไมสามารถปรับตัวใหเขากับ

ชุมชนได สวนใหญมักเปนนายทุนหรือพอคาที่มักเปนคนเมือง ใชชีวิตแบบคนเมือง มีความ

เปนปจเจกสูง มักปลูกสรางบานเรือนท่ีใหญโตโออา และมักไมนิยมเขาวัดรวมกับชาวบาน

โดยทั่วไป แตอาจสรางอิทธิพลดวยการบริจาคเงินทําบุญสรางวัดและเขารวมพิธีกรรม

เพื่อแสดงตัวเปนครั้งคราว คนเหลานี้เปนที่มาของผูนําหรือเจาพอ อีกทั้งยังสราง

ความแบงแยกขึ้นในชุมชน เน่ืองจากสามารถใชเงินจางชาวบานสวนหนึ่งมาเปนลูกนอง

เปนพรรคพวกของตนได เมื่อวัดไดรับเงินจากคนรวยมาสรางสิ่งปลูกสรางของวัดใหใหญโต

โออาสงผลใหวัดยิ่งหางเหินจากผูคนในชุมชน บรรดานายทุนที่เขามาในทองถิ่นนอกจาก

จะครอบงาํทองถิน่แลวยงัสรางความรํา่รวยจากทรพัยากรของทองถิน่อกีดวย เมือ่ลูกหลาน

ของนายทุนเหลาน้ีเติบโตขึ้นพรอมกับสํานึกของความเปนปจเจกและการเปนนายทุนจึง

มักเปนผูลงทุนในทางเศรษฐกิจ ในขณะที่ลูกหลานของชาวบานยังคงทํามาหากินพอกิน

ไปวัน ๆ จึงถูกเอารัดเอาเปรียบจากนายทุนรุนใหม สงผลใหสังคมทองถิ่นในชนบทเริ่มมี

ชั้นทางสังคม คนชั้นกลางที่มีความคิดเปนปจเจกและเปนผู ประกอบการมีมากขึ้น 

หลายคนผันตัวเองไปเปนนักการเมืองและเปนผูมีอิทธิพลของทองถิ่น การเปล่ียนแปลง
ทางเศรษฐกิจและสังคมที่เกิดขึ้น สงผลตอการเปลี่ยนแปลงของวัดทั้งในระดับชุมชนและ
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ทองถิ่นเกือบทั่วราชอาณาจักร วัดและชุมชนไมไดเปนอันหนึ่งอันเดียวกันเหมือนกอน 
ชาวบานไมสามารถเขาไปมีสวนรวมในการบูรณปฏิสังขรณหรือสรางอะไรในวัดไดดังเดิม 
วัดกลายเปนเรื่องของคนรวยและคนมีอิทธิพลเปนผูอุปถัมถ
 อีกทั้งโครงสรางของวัดยังเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมทั้งรูปแบบและโครงสราง 
โดยเฉพาะเมื่อมีการสรางเมรุเผาศพในวัด แตเดิมนั้นการเผาศพไมมีการสรางเมรุถาวร 
พิธีศพของคนในชุมชนมักตั้งสวดศพกันที่บานแลวจึงเคล่ือนยายไปเผาที่ปาชา เนื่องจาก
รังเกียจกลิ่นและเปนที่เกรงกลัวของเด็กจึงตองไปเผาในที่หางไกลสายตาผูคน เวนแตคนที่
มีฐานะหรือศพของพระสงฆที่อาจนํามาตั้งสวดในศาลาในเขตวัด และสรางเมรุช่ัวคราว
เพื่อเผากลางลานวัด การมีเมรุเผาศพอยางถาวรในเขตวัดแตเดิมมีเฉพาะในคนชั้นปกครอง 
อีกทั้งบุคคลที่มีเกียรติและมีฐานะในสังคมไมนิยมเผาศพกันตามเชิงตะกอนในปาชา
ชายบานหรือชายวัด แตนิยมนําศพมาตั้งสวดในศาลาวัดและอาศัยลานวัดหรือพื้นที่
สาธารณะเปนทีส่รางเมรชุัว่คราวหลงั เมือ่พธิเีผาแลวเสรจ็จึงรือ้โครงสรางเหลานีท้ิง้ไป ตอมา
หลังยุคสงครามเย็นเปนยุคที่ความรูในเรื่องประชาธิปไตยไดแพรหลายและระบบทุนนิยม
ระบาด สงผลใหผู มีอันจะกินโดยเฉพาะคนช้ันกลางไดใหความสําคัญตอการแสดง
สถานภาพทางสังคมในการเผาศพ จึงทําใหเกิดประเพณีการสรางเมรุที่โออาขึ้นมาใชเปน
ที่เผาศพในบริเวณลานวัด ซ่ึงพระสงฆก็ยินยอมและคนในสังคมก็ยอมรับ นอกจากนี้
เมือ่เจาอาวาสเกดิความตองการทีจ่ะเปนอยูอยางสะดวกสบายและสรางใหวดัโออามหีนามตีา 
วัดจึงตองหารายไดมาบํารุงวัด โดยรายไดของวัดมาจากสองทางหลัก คือ การใหเชาที่วัด 
และการเผาศพ ซึ่งผลจากการมีเมรุถาวรในวัดสงผลใหโครงสรางทางกายภาพของวัด
เปลี่ยนแปลงไปจากดิม เมรุจึงกลายเปนทั้งโครงสรางใหมและสัญลักษณใหมอยางหนึ่ง
ของวัด ทั้งนี้ทั้งวัดและเมรุสะทอนใหเห็นถึงการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม 
เห็นไดจากการเกิดเปนชนช้ันทางสังคมท่ีชัดเจนขึ้น โดยเฉพาะการเติบโตของคนช้ันกลาง
ที่ใหความสําคัญกับวัดเฉพาะเรื่องทางวัตถุและไสยศาสตร เรื่องทางวัตถุเห็นไดจากการใช
เงินเพื่อการทําบุญ สงผลใหเกิดสิ่งปลูกสรางท่ีใหญโต สวนในทางไสยศาสตรเห็นได
จากการท่ีคนชั้นกลางไมนิยมทําบุญดวยการปฏิบัติบูชาเหมือนกอน แตมักเขาวัด
เพื่อทําบุญสะเดาะเคราะห หรือแกเคราะหเปนครั้งคราว เปนเหตุใหบางวัดกลายเปนวัด
เพื่อการสะเดาะหเคราะหแตเพียงอยางเดียว
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 ทามกลางปรากฏการณใหมทางสังคมและวัฒนธรรมที่ เนื่องมาจากการ

เปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและการเมือง ไดเกิดวัดใหม ๆ อันเปนวัดของพระเกจิอาจารย

ที่เปนที่ศรัทธาของผูคน โดยเฉพาะคนชั้นกลางที่ขาดความรูทางศาสนาและวัฒนธรรม

ในอดีต ผนวกกับการตื่นตัวไปตามกระแสความเจริญทางวัตถุและวิธีคิดของคนตะวันตก

สงผลใหคนเหลาน้ีเกิดความไมม่ันคงทางจิตใจ อีกท้ังความเชื่อในวิทยาศาสตรเทคโนโลยี

ทําใหสนใจอยูแตเพียงโลกนี้ไมสนใจโลกหนา คนสวนใหญมองตนเองเปนภาพน่ิง ไมสนใจ

ถึงเรื่องการเปลี่ยนแปลงของร างกายตามอายุ ขัย หากเกิดการเจ็บป วยก็อาศัย

ความกาวหนาทางวิทยาศาสตรดานการแพทยแผนปจจุบันรักษา แตหากความรูและ

วทิยาการทางการแพทยไมสามารถแกไขไดกจ็ะหนัมาพึง่ไสยศาสตรแทน ซึ่งเปนความเชื่อที่

มุ งหาความดับทุกขและความสุขสบายในโลกนี้เปนสําคัญ ความเชื่อทางไสยศาสตรนี้

ลวนเก่ียวของกับการบําบัดความทุกขท้ังทางกายและทางใจแตเพียงโลกนี้ ไมมมีติทิาง

จติวญิญาณในเร่ืองทางพทุธศาสนาอนัเปนเรือ่งของโลกหนาหรอืชาตหินาเชนกอน สงผลให

ความเชื่อคําอธิบายและการปฏิบัติในทางศาสนาที่มีมาแตเดิมจึงเสื่อมคลายลง คนปจจุบัน

ไมสนใจศึกษาและรับฟงธรรมะ แตหนัไปพึง่และฟงคาํอธบิายรวมทัง้ปฏิบติัตามเกจอิาจารย

ทางไสยศาสตรรุนใหมแทน

 นอกเหนือจากวัดไสยศาสตรและวัดสะเดาะเคราะหที่เจริญในทางวัตถุที่กลาวมา

ขางตนแลว ยังเกิดวัดปาที่เนนการปฏิบัติบูชาขึ้น เปนเหตุใหปญญาชนคนช้ันกลาง

ไดหันกลับมาพึ่งศาสนาเพื่อความสุขทางจิตใจท่ีแทจริง วัดเหลานี้ไมไดเปนวัดของชุมชน

หรือทองถิ่นมาแตเดิม แตเกิดจากพระสงฆที่เปนปราชญหรือพระสงฆที่เปนวิปสสนาจารย

ที่เปนที่เลื่อมใสจนนําไปสูการเกิดวัดใหมตามปาเขาหรือตามถํ้า อีกทั้งยังมีรูปแบบที่

แตกตางไปจากวัดตามประเพณีท่ัวไป มีแตเพียงอาคารแบบเรียบงายเพื่อการใชสอย 

และใหความสําคัญกับความรมรื่นทางธรรมชาติ อีกทั้งคนช้ันกลางทั้งในเมืองและชนบท

ยังหันมาปฏิบัติวิปสสนากรรมฐาน สงผลใหเกิดความเขาใจและมีความรูเรื่องพุทธศาสนา

มากขึ้น 



411วารสารมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์

ปริทัศนหนังสือ

พุทธศาสนาและความเชื่อในสังคมไทย

 บทที่ 6 ศาสนากับไสยศาสตร2  ในบทน้ีผูเขียนกลาวถึงความเช่ือวาเปน

สิ่งสําคัญเนื่องจากความเชื่อเปนสวนหนึ่งของความเปนมนุษยอีกทั้งยังเปนสวนหนึ่งของ

ความเปนวัฒนธรรม ความเชื่อมี 2 ประเภทดวยกัน คือ ศาสนากับไสยศาสตร ความเชื่อ

ทางศาสนา คือ องครวมท่ีมนุษยเชื่อและสยบตอสิ่งนอกเหนือธรรมชาติ การสยบตอ

เทพเจา สยบตอพระพุทธเจา เปนความเชื่อที่สยบทั้งสังคม สยบอยางมีกติกา ดังนั้นศาสนา

จึงเปนหลักของจริยธรรมและศีลธรรม สวนความเชื่อทางไสยศาสตรเปนเครื่องมือเพื่อที่จะ

ใหบรรลุเปาหมาย เปนความพยายามของมนุษยที่จะใชอํานาจนอกเหนือธรรมชาติให

เปนประโยชนตอตนเองและกลุม ไสยศาสตรจึงเปนเรื่องของปจเจกมากกวา ซึ่งไสยศาสตร

มีทั้งไสยขาวและไสยดํา ไสยขาวหมายถึงไสยที่ดี สวนไสยดําหมายถึงไสยที่ชั่วราย ดังนั้น

ประโยชนของการมีความเชือ่เรือ่งผคีอืตอบสนองคนในเรือ่งโลกนี ้แตพทุธศาสนามุงถงึโลกหนา 

สังคมไทยจึงมีศาสนาเปนที่พึ่งทําใหจิตใจเกิดความสงบมั่นคง

 บทที่ 7 ขึดและคะลํา และขอหามในสังคมไทย3 “ขึด” เปนวัฒนธรรม 

เปนภูมิปญญา และเปนจารีตของคนในทองถ่ินท่ีสรางขึ้นเพื่อการอยูรวมกัน โดยเปน

ความเชื่อที่กําหนดกรอบกติกาใหคนในชุมชนปฏิบัติตาม หากละเมิดจะเกิดอันตราย 

ซึ่งอันตรายที่ว านี้ไมไดเกิดเฉพาะชุมชนที่ละเมิด หากเกิดขึ้นกับทุกชุมชนที่ถือขึด

เชนเดียวกัน เนื่องจากเปนขอตกลงรวมกันของทุกชุมชน “ขึด” หมายถึง ขอหามที่

ไมละเมิดสิ่งที่เปนความเชื่อ มีชื่อเรียกแตกตางกันในแตละภาค ภาคเหนือเรียกวา “ขึด” 

ภาคอีสานเรียกว า “คะลํา” หรือการละเมิดคําสั่ งครูบาอาจารย   ผู ที่ ละเมิด

จะกลายเปนปอบ สวนภาคกลางในอดีตเรียกวา “ขนาบ” ภาษาสากลเรียกวา “ตาบู” 

(Taboo) ขอหามนี้เกิดจากศักยภาพในการเรียนรูของมนุษย ซึ่งการเรียนรูนี้ในระดับหนึ่ง

อธิบายไดในเชิงวิทยาศาสตรเปนสิ่งท่ีพิสูจนได แตสิ่งที่ไมสามารถพิสูจนไดกลายเปน

ความเชื่อ ซ่ึงความเช่ือน้ีมักถูกมองเปนเชิงคู คือ ดีหรือชั่ว ดังนั้นความเช่ือที่มนุษยมองวา

เปนเร่ืองศักดิ์สิทธ์ิแลวไปทําผิดกฎเกณฑเขาจะกลายเปนสาธารณที่ถือวาเปนอัปมงคล

 2ถอดความจาก “สนทนาทัศนะนอกรีต” เร่ืองผีกับพุทธศาสนาของคนไทย 15 มิถุนายน 2550
 3ถอดความจากสนทนาทัศนะนอกรีต เรื ่อง “ขึดคะลํา : ขอหามกับความอัปมงคลใน

สังคมไทย” 20 ธันวาคม 2547
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ทันที ดังนั้นผูเขียนจึงสรุปวาควรมองขึดใหลึก เน่ืองจากการมีขึด จึงมีจารีต ซึ่งเกิดขึ้น

เพื่อการดํารงอยูของความเปนมนุษยในฐานะท่ีมีสังคม มีวัฒนธรรม ขึดรักษาโครงสราง

ของสังคมประเพณีในการควบคุมมนุษยในการอยูรวมกัน

 บทที่ 8 ปรากฏการณ “จตุคามรามเทพ”4  ผูเขียนระบุวา “จตุคามรามเทพ” 

เปนปรากฏการณของความเช่ืออันเน่ืองจากความสับสนของคนในสังคม เกิดจาก

ความไมเขาใจพุทธศาสนา รวมถึงความไมมั่นคงในความเปนมนุษย จึงหันไปหาความเชื่อที่

องิอทิธฤิทธ์ิปาฏหิารยิไสยศาสตร เพือ่หวงัผลในดานความรํา่รวย โดยไมมองในเรือ่งศลีธรรม

 ผูเขียนระบุวาท่ีมาของจตุคามรามเทพน้ันมาจากผีเมือง โดยผูกเขากับตํานาน

อันเนื่องมาจากหลักเมืองของเมืองนครศรีธรรมราช โดยระบุวาขุนพันธรักษราชเดชเปน

ผูกลาววาหลักเมืองของเมืองนครศรีธรรมราชน้ันอยูท่ีวัดมหาธาตุ ซึ่งเปน “พระบรมธาตุ” 

และไดเปรียบเอาเทพผู รักษาพระบรมธาตุเปนผีหลักเมือง อีกทั้งยังเชื่อมโยงไปถึง 

“จันทรภาณุศรีธรรมราช” กษัตริยแหงราชวงศปทมวงศ ท้ังในฐานะท่ีเปนผูสราง

พระมหาธาตุเจดีย และในฐานะท่ีเปนองคอวตาร (Reincarnation) ของจตุคามรามเทพ 

เทพผู ปกปองนครศรีธรรมราช แตเดิมน้ันปรากฏการณจตุคามรามเทพมีเฉพาะที่

เมืองนครศรีธรรมราชตอมาไดลุกลามไปเกือบท่ัวทุกภูมิภาคของประเทศ เมื่อเกิดความ

เชื่อมโยงจตุคามรามเทพไมใหจํากัดเฉพาะจันทรภาณุนครศรีธรรมราช แตกลายเปน

กษัตริยพระองคใดกไ็ดทีเ่ปนพระโพธสิตัว สงผลใหปรากฏการณจตคุามรามเทพกระจายไป

ทั่วราชอาณาจักรยกเวนเฉพาะภาคอีสานที่ความเช่ือเรื่องผียังทรงอิทธิพลอยู  อีกทั้ง

ปรากฏการณจตุคามรามเทพยังเกิดขึ้นในจังหวะที่เหมาะสม เกิดขึ้นในขณะที่บานเมือง

เกิดความวุนวาย ผนวกกับเลหเหลี่ยมในการขายท่ีเนนที่ปาฏิหาริย โดยมีสื่อตาง ๆ ชวย

กระพือขาว สงผลใหเกดิการตืน่ตวั และทําใหจตคุามรามเทพขายด ีปรากฏการณจตุคามรามเทพ

จึงช้ีใหเห็นถึงความลมเหลวของพุทธศาสนาเถรวาท ทั้งนี้ผู เขียนไดแนะนําวาการสอน

พุทธศาสนาไมควรสอนแตเรื่องปรัชญาอยางเดียว แตควรสอนศาสนาในแงที่กลาวถึง

ความเชื่อตอสิ่งเหนือธรรมชาติเพราะสิ่งเหนือธรรมชาติจะเติมพลังในการควบคุมสังคม

 4ถอดความจากสนทนาทัศนะนอกรีต เร่ือง ปรากฏการณจตุคามรามเทพกับชีวิตคนไทยรวมสมัย 

30 พฤษภาคม 2550
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      บทท่ี 9 พระเครื่องกับลูกประคํา : ความต างระหว างไทยกับพม า

ทางพุทธศาสนา5  แมวาไทยกับพมาจะมีความใกลชิดกันตั้งแตเริ่มพัฒนาขึ้นเปนรัฐ อีกทั้ง

ยังนับถือพุทธศาสนาเถรวาทเชนกัน แตกลับมีขอปฏิบัติและความเช่ือที่แตกตางกัน 

คนไทยโดยทั่วไปนิยมพกพระเครื่องในขณะที่คนพมานิยมพกลูกประคํา แตรูปแบบ

ในการพกกลับแตกตางกันโดยสิ้นเชิง ในขณะที่คนไทยพกพระเครื่องในฐานะที่เปน

สิ่งศักดิ์สิทธิ์เปนเครื่องรางของขลังที่กลายเปนรูปแบบของไสยศาสตรมากกวาเปน

พุทธศาสนา แตคนพมากลับพกลูกประคําเพื่อการสวดมนตและทําสมาธิอันเปน

ปฏิบัติบูชาซึ่งเปนเนื้อแทของพุทธศาสนา

 ในบทน้ีผู เขียนไดเลาถึงท่ีมาของพระเครื่องในสังคมไทยวาเกิดขึ้นหลังจาก

พุทธศาสนาเถรวาทในทวารวดีเสื่อมลง ศาสนาฮินดูและพุทธมหายานไดเขามาปะปน 

คนไทยรับเอาการสรางพระพิมพมาจากลัทธิตันตระของพุทธมหายาน แมวาในสมัยสุโขทัย

พุทธศาสนาเถรวาทจะกลับมาเฟองฟูแตการสรางพระพิมพแบบตันตระยังคงถูกสราง

อยางตอเนื่อง จนถึงรัชกาลที่ 3 - 5 จึงเกิดประเพณีสรางพระพิมพขึ้นเพื่อการทําบุญ

ตออายุพระพุทธศาสนา ทั้งนี้ผูเขียนยังไดอธิบายวาพระพิมพกับพระเครื่องเปนส่ิงเดียวกัน 

แตพระพิมพสรางขึ้นเพื่อบรรจุลงในกรุพระเจดีย สวนพระเครื่องนั้นเปนการขุดพระพิมพ

ออกมาจากกรุเพ่ือพกติดตัวเพ่ือปองกันภยันตราย รวมถึงการปลุกเสกขึ้นมาใหมที่ปจจุบัน
เรียกวาวัตถุมงคล ซึ่งแนวคิดในการเปลี่ยนจากพระพิมพมาเปนพระเคร่ืองจึงเปน

การเปลี่ยนความคิดและความเชื่อท่ีเคยมองพระพิมพวาเปนสิ่งแทนพระพุทธองคอันเปน

สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ตองอยูในวัดมาเปนพระเครื่องรางของขลังที่เปนสัญลักษณทางไสยศาสตร 

ซึ่งพฤติกรรมของคนไทยเกี่ยวกับพระเคร่ืองนี้สะทอนใหเห็นวาคนไทยกําลังเลิกนับถือศาสนา

และหันมาพ่ึงพิงไสยศาสตรแทน ในขณะที่พมาอาจมีพระพิมพบรรจุไวตามวัดแตไมมี

พระเครื่อง เนื่องจากแตเดิมคนพมาเช่ือวาพระพุทธรูปเปนสิ่งศักด์ิสิทธิ์ไมควรนํามาสัมผัสกับ

รางกายมนุษยที่หยาบและสกปรก จึงสงผลใหวัดในพมาไมมีพระเครื่องหรือวัตถุมงคล 

แตคนพมารุนใหมเริ่มมีพระเครื่องเนื่องจากเอาอยางคนไทย

  5จดหมายขาวมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยพันธุ ปที่ 2 ฉบับที่ 12 พฤษภาคม - มิถุนายน 2541
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 บทท่ี 10 เมืองไทยทูเดย : ไมมีพุทธแตมีผีกับไสย6  ในบทนี้ผูเขียนระบุวาเมือง

ไทยในปจจุบันมีแตผีกับไสย “ไสย” คือ การสรางวัตถุมงคลที่เปนเคร่ืองรางของขลัง

ทางไสยศาสตร สวนการนับถือผีนั้นอยูคูกับสังคมไทยมาโดยตลอด เนื่องจากผีตอบสนอง

ความเปนความตายความยากดีมีจนในโลกน้ีได อีกท้ังผียังยินดีรับสินบนจากมนุษย ผีจึง

ผุดขึ้นอยางตอเนื่องและมากมาย

 อาจกลาวไดวาในปจจุบันนี้พุทธศาสนาสูความเชื่อเร่ืองผีไมได เห็นไดจากคนไทย

ในปจจุบันนับถือผีมากกวาพุทธศาสนา แมแตการเขาวัดของคนไทยก็ยังทํารูปแบบเดียวกับ

การขอจากผี กล าวคือกราบไหว พระพุทธรูปเพียงเพื่อขอลาภขอยศเช นเดียวกับ

การขอจากผี ทั้งนี้เนื่องจากการสอนและเผยแผพุทธศาสนาเปนไปในทางปรัชญามากเกินไป 

จนละเลยความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติอันเปนส่ิงสําคัญของศาสนา ซ่ึงการสอน

พุทธศาสนาในเชิงปรัชญานั้นเขาถึงไดเฉพาะปญญาชนเทานั้น ในขณะที่คนสวนใหญ

มองพุทธศาสนาเปนความเชื่อท่ีเกี่ยวกับอํานาจเหนือธรรมชาติ ซ่ึงสอดคลองกับความเชื่อ

ของศาสนาผีที่ไมเนนในเรื่องปรัชญาแตเนนท่ีความเชื่อในสิ่งเหนือธรรมชาติ โดยมีพิธีกรรมที่

มักเป นเรื่องของไสยศาสตร จึงทําใหผีกับไสยศาสตรไปกันดวยดี นอกจากนี้ผีกับ

ไสยศาสตร ยังสะทอนให เห็นว าสังคมไทยในปจจุบันมองทุกสิ่งเพียงแค โลกนี้  คือ 

รักษาความมั่นคงในชีวิตแคเพียงโลกนี้ ไมใหความสําคัญกับโลกหนาซึ่งเปนเปาหมายของ

พุทธศาสนา

 บทที่ 11 เมื่อบานเมืองวางพระศาสนา7 บทนี้ผูเขียนเขียนขึ้นในชวงลมสลาย

ของเศรษฐกิจไทยในยุคฟองสบูแตก ผูเขียนใหขอคิดเห็นวาที่มาของเหตุการณฟองสบูแตก

เกิดจากการที่คนไทยทั้งลืมและดูถูกรากเหงาของตนเอง และหันมานิยมยินดีกับวัฒนธรรม

และความคิดของคนตะวันตก อีกท้ังผู นําและผูบริหารประเทศเห็นดีเห็นงามไปกับ

ระบอบประชาธิปไตยและระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม จนดําเนินการทุกอยางท่ีจะพัฒนา

ประเทศใหเปนสังคมอุตสาหกรรม สงผลใหเกิดการแยงชิงทรัพยากรจนสภาพแวดลอม

 6จดหมายขาวมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยพันธุ ปที่ 11 ฉบับที่ 65 มีนาคม - เมษายน 2550
 7จดหมายขาวมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยพันธุ ฉบับที่ 20 กันยายน - ตุลาคม 2542
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พุทธศาสนาและความเชื่อในสังคมไทย

ถูกทําลาย ซึ่งนอกจากจะสงผลใหเกิดมลภาวะแลวสิ่งที่สําคัญที่สุด คือ ความพินาศ

ทางจริยธรรมและศีลธรรมที่นําไปสูการขาดความเปนมนุษยในสังคมไทย ที่มาของการ

ลมสลายทางจริยธรรมศีลธรรมและความเปนมนุษยนั้น เนื่องมาจากการสั่นคลอน

ของสถาบันศาสนา แกนแทที่สําคัญของศาสนาคือความเชื่อในเรื่องอํานาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์

อยางสยบและเลื่อมใส ซึ่งมีสวนโดยตรงในการควบคุมพฤติกรรมของมนุษย ทั้งน้ีมนุษย

ยังตองพึ่งความเชื่อเพื่ออธิบายความมั่นคงในทางจิตวิญญาณ ซ่ึงความเช่ือของมนุษยน้ัน

มีทั้งดีและไมดี ความเชื่อท่ีดีคือความเชื่อในทางศาสนา เพราะเปนส่ิงที่ศักดิ์สิทธิ์ที่

สามารถสยบและควบคุมพฤติกรรมของมนุษยได สงผลใหมนุษยอยูรวมกันอยางสงบสุข

และมีศีลธรรม ส วนไสยศาสตร คือความเชื่อในเรื่องอํานาจศักดิ์สิทธิ์ที่มนุษย 

สามารถควบคุมและใชใหเปนประโยชนแกตนได ความเชื่อดานไสยศาสตรนี้มีทั้งดีและไมดี 

ถาใชในทางที่ดีก็เปนไสยขาว ถาใชในทางไมดีก็เปนไสยดํา ดังนั้นความเชื่อทางศาสนาและ

ไสยขาวเปนสิ่งที่มีความสัมพันธในลักษณะที่เกื้อกูลกัน เปนที่มาของอํานาจในการธํารงไว

ซึ่งศีลธรรม จริยธรรม และตอบสนองความตองการทางดานจิตใจ รวมถึงการอยูรวมกัน

อยางราบรื่นของมนุษย การแสดงออกของมนุษยที่มีต อความเชื่อทางศาสนาและ

ไสยศาสตรจะเห็นไดจากการประกอบพิธีกรรม ซ่ึงเปนการกระทํารวมกันของคนในสังคม 

อยางไรก็ตามศาสนาและประเพณีพิธีกรรมทางไสยศาสตรแบบชาวบานที่คนชั้นกลางที่

มักเรียกตัวเองวาปญญาชนมักดูแคลนวาเปนความเชื่อที่งมงายนั้น เมื่อศึกษาวิเคราะหและ

ทบทวนใหดีจะเห็นไดวาเปนสิ่งที่มีอํานาจ ทําใหคนในทองถิ่นอยูรวมกันอยางมีศีลธรรม

และราบร่ืนมาหลายช่ัวคน เน่ืองจากท้ังศาสนาและพิธีกรรมรวมถึงสถานที่ศักดิ์สิทธิ์เปน

ที่มาของอํานาจท่ีสงผลใหเกิดการรวมกลุมของคนตางชาติพันธุ และตางความเปนมา

ทางประวัติศาสตร กลายเปนพวกเดียวกัน เปนคนทองถิ่นเดียวกัน และอยูในชุมชน

ศีลธรรมรวมกัน เปนที่น าเสียดายวาในปจจุบันสิ่งเหลานี้ในมิติทางนามธรรมและ

จิตวิญญาณไดขาดหายไปจากสังคมไทยโดยสิ้นเชิง โดยเฉพาะสังคมเมืองและสังคมชนบท

ที่กลายเปนยานอุตสาหกรรม ทั้งที่มีโรงงานและคนอยู อยางมากมายแตตางเปนอยู 

ในลักษณะที่ตางคนตางอยู แสวงหาความสุขสวนตัวในทางวัตถุ ขาดที่พึ่งทางใจที่จะนําไป

สู การอยู รวมกันอยางราบรื่นและมีศีลธรรม จนกลายเปนฝูงชนที่วาเหวและเพอเจอ
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 บทที่ 12 ศาสนากับความมั่นคงทางสังคมของบานเมือง8 ผูเขียนระบุวา 

ศาสนา หมายถึง ความเชื่อในเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติของมนุษยที่วิวัฒนาการมาจาก

ความเชื่อ 3 ระดับ คือ ความเชื่อในเรื่องอํานาจศักดิ์สิทธ์ิของส่ิงตาง ๆ ในธรรมชาติ 

(Animism) ความเชื่อในเรื่องจิตวิญญาณและชีวิตหลังความตาย (Supernaturalism) 

และความเชื่อในเรื่องหลักธรรมคําสอนของศาสนาที่เปนสากล (Universal Religion) 

คนในสังคมแทบทุกแห งนับถือศาสนาทั้ งสามระดับในลักษณะที่ผสมผสานกัน 

แตความเขมขนในแตละระดับแตกตางกัน ศาสนาทุกระดับลวนเปนสิ่งที่ทําใหมนุษย

มีสํานึกรวมกันในการเปนกลุ มเหลาเดียวกัน ผอนคลายความเครียดและความทุกข 

ในระยะแรกมนุษยมีความเชื่อในธรรมชาติวามีพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์ ตอมาธรรมชาติเหลานี้

ไดถูกทําใหกลายเปนสัญลักษณของความศักดิ์สิทธิ์ในเรื่องความอุดมสมบูรณที่ผู คน
ในทองถิ่นละเมิดไมได มีการกําหนดขอหาม (Taboo) ใหผูคนในสังคมไดรับรูและปฏิบัติ 
ในขณะที่ความเชื่อในเรื่องจิตวิญญาณ (Supernaturalism) ซึ่งซอนทับอยูบนความเชื่อ
ในระดับแรกเห็นไดจากการกําหนดสถานท่ีศักดิ์สิทธ์ิท่ีเชื่อวามีวิญญาณหรือผีสิงสถิต ตอมา
เม่ือผูคนในทองถิ่นมีการติดตอและรับรูศาสนาสากลท่ีมาจากภายนอกทั้งพุทธ ฮินดู คริสต 
อิสลาม และอ่ืน ๆ มีการนํามาเชื่อมโยงบูรณาการใหเขาไดกับของเดิม เพื่อความมั่นคง
ทางจิตใจและการอยูรวมกันในสังคม
 ทั้งนี้ไสยศาสตรและศาสนามีความแตกตางกัน ศาสนาเปนองครวมของความรูใน
เรื่องจักรวาลที่อธิบายในสิ่ง ท่ีเป นธรรมะ เพื่อให เข าใจเหตุแหงทุกข และทางทําให 
พนทุกขโดยมีศรัทธาในพลังเหนือธรรมชาติที่จะทําใหพนทุกข แตไสยศาสตรเปนเพียง
เคร่ืองมือหรือเทคโนโลยีที่อาจทําไปเพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคของบุคคลที่ใช อาจเปน
สิ่งที่ดีหรือไมดีก็ได การใชไสยศาสตรตองผานขั้นตอนที่เรียกวาพิธีกรรม ทั้งศาสนาและ
ไสยศาสตร  เป นสิ่ งที่ ไม หยุดนิ่ ง มีการเปลี่ยนแปลงอยู ตลอดเวลาในทุกยุคทุกสมัย
ในสังคมมนุษย แมแตในศาสนาสากลมีการเปลี่ยนแปลงเชนกัน การเปล่ียนแปลงของศาสนา
เป น ไปตามสภาวะทางสั งคมและ วัฒนธรรมนั้ น เห็น ได  จากการ เ กิดนิกายและ
ลัทธิใหม ๆ เชน ธรรมกายท่ีมีแนวโนมท่ีจะทําใหเกิดนิกายวัตถุธรรมและบริโภคธรรม
ในพุทธศาสนา ในภาวะท่ีผู คนเกิดความวุ นวายใจและขาดที่พึ่ งทางจิตวิญญาณ

 
 8จดหมายขาวมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยพันธุ ฉบับที่ 67 กันยายน - ตุลาคม 2549
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การเคลื่อนไหวของธรรมกายแลดูเป นเรื่องของศาสนาสากลและมีการสรางคําสอน
หลักธรรมแบบใหมขึ้น ทําความเขาใจอยางมีหลักการ เหตุผล และมีระบบในเรื่องจักรวาล
คอนขางชัดเจน ซึ่งตางจากความเคลื่อนไหวในชวงตนของจตุคามรามเทพที่เปนเร่ืองของ
ศาสนาในระดับจิตวิญญาณ (Supernaturalism) เกี่ยวกับผีและเทพ ซึ่งในตอนตน
ดูจะเปนเรื่องของศาสนา เนื่องจากตองพึ่งเทพผู รักษาพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช
ในเรื่องความทุกขความไมมั่นคงทางสังคมเศรษฐกิจ มีการอธิบายระบบจักรวาลที่เกี่ยวกับ
ตําแหนงและหนาทีข่องเทพไดอยางมเีหตุผลในการสรางรปูเคารพและประกอบพธิกีรรม ตอมา
ภายหลังมีลัทธิจอมปลอมประกอบพิธีกรรมทางไสยศาสตรเพื่อมอมเมาประชาชน อีกทั้งยังมี
การประกอบพิธีกรรมปลุกเสกจตุคามรามเทพในวัด ซึ่งสะทอนใหเห็นวาในปจจุบันนี้วัดไมได
เปนศูนยกลางความมั่นคงในทางจิตใจของสังคมและชุมชนอีกตอไป แตกลายเปนคฤหาสน 
เปนวังของบรรดาเจาลัทธิทางไสยศาสตร เพื่อรับใชผูคนที่ถูกมอมเมาและเปนทาสของวัตถุ
ธรรมแตเพียงอยางเดียว

          บทที่ 13 สังคมมีศาสนา v.s สังคมเดรัจฉาน9  ในบทนี้ผูเขียนไดสะทอนมุมมอง

ตอโลกในยุควิกฤตทางศีลธรรมและจริยธรรม โดยมองการเปล่ียนแปลงของประเทศวา

เกิดขึ้นเมื่อคนไทยรุนใหมที่มีการศึกษาดี เปนคนชั้นกลางที่จบการศึกษาจากมหาวิทยาลัย

ในตางประเทศ ยอมรับแนวคิดของตะวันตกโดยไมใหความสําคัญกับศาสนาในฐานะที่เปน

สถาบันสากลของมนุษยชาติ ซ่ึงคนรุ นใหมน้ีแบงออกไดเปนสองกลุ ม คือ พวกที่

นับถือศาสนา แตยอมรับแตเพียงพุทธศาสนาและรังเกียจศาสนาและชาติพันธุ อื่น 

กับคนรุนใหมที่ไมนับถือศาสนาและไมมีศาสนา เน่ืองจากไดรับการอบรมดวยแนวคิดและ

ตรรกทางวิทยาศาสตร ไมมีความเช่ือทางวิญญาณและศาสนาโดยมองวาเปนส่ิงงมงาย

แตกลับยอมรับระบอบประชาธิปไตยในระบบเศรษฐกิจเสรีทุนนิยมวาเปนเสมือนลัทธิที่

จะทําใหสังคมมนุษยสมบูรณพูนสุขและราบรื่น ถึงแมวาคนที่ไมมีศาสนาและมองวา

ความเชื่อท่ีไมเปนวิทยาศาสตรเปนสิ่งที่งมงาย แตพวกเขาก็ไมอาจหลุดพนและเปนอิสระ

จากความเชื่อไปได เน่ืองจากความเชื่อเปนอีกมิติหนึ่งของความเปนมนุษย การยึดม่ัน

ในการปกครองระบอบเสรีทุนนิยมประชาธิปไตยเองก็เปนลัทธิความเช่ือชนิดหน่ึง แมวา

 9จดหมายขาวมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยพันธุ ฉบับที่ 105 มกราคม - มีนาคม 2558
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จะไมอยูในรูปแบบของศาสนา ดังน้ันไมวาเราจะมีศาสนาหรือไมมีศาสนาแตในฐานะ
มนุษยเราจะตองยึดความเชื่อใดความเชื่อหนึ่งเสมอ ซึ่งความเชื่อในทางศาสนายอมจรรโลง
ไวซึ่งมนุษยธรรม ศีลธรรม และจริยธรรม ในขณะท่ีความเชื่อในลัทธิการเมือง เศรษฐกิจ 
และไสยศาสตรอาจเขามาแทนที่ และครอบงําจนกลายเปนเดรัจฉาน คือ ไมใชมนุษยไปได

 อภปิรายผลจากการอาน หนงัสอืพทุธศาสนาและความเชือ่ในสงัคมไทย เนื้อหา
ในเลมแบงออกเปน 2 เนื้ออยางชัดเจน ในบทที่ 1 - 5 เปนสวนที่ดีที่สุดของเลมเนื่องจาก
รวบรวมจากงานศึกษาเกี่ยวกับวัดและสังคม ผู  เขียนได  ให ข อมูลและความรู 
ในดานประวัติศาสตรและมานุษยวิทยาท่ีเลาเรียงตามชวงเวลา พรอมทั้งไดยกหลักฐาน
ทางประวัติศาสตรเพื่อสนับสนุนการวิเคราะหความเช่ือของแตละยุคไดอยางเห็นภาพ 
อีกทั้งยังมีภาพประกอบสอดแทรกอยู ในเน้ือหาทุกบท นอกจากขอมูลแลวผูเขียนได
สอดแทรกความคิดเห็นสวนตัวท่ีบางมุมมองอาจไมสอดคลองกับมุมมองของนักวิชาการ
ทานอื่นซึ่งทําใหผู อานเกิดมุมมองใหม ๆ ในการศึกษาประวัติศาสตร สิ่งที่นาสนใจ
ในหนงัสือเลมนี ้คอื การทีผู่เขียนไดอธบิายความเปนมาของการศกึษาประวตัศิาสตรของไทย
ที่เริ่มตนจากการศึกษาดานโบราณดคีมาเปนการศึกษาดานมานุษยวิทยา ซึ่งทําใหเรา
ไดทราบพฤติกรรมของมนุษยในชวงกอนประวัติศาสตรไดชัดเจนขึ้น อีกทั้งผู เขียน
ยังไดอธิบายความหมายของคําที่เกี่ยวของกับการศึกษาทั้งทางดานความเชื่อ ศาสนา 
ไสยศาสตร ชุมชน ไวอยางชัดเจน สงผลใหผูวิเคราะหเขาใจระบบความเชื่อของไทยตั้งแต
ก อนประวัติศาสตร   วัดในยุคแรกเริ่มจนกลายเป นศูนย กลางของรัฐ ตลอดจน
การเปลี่ยนแปลงที่สงผลตอระบบการปกครองไปจนถึงโครงสรางของวัด อีกทั้งยังไดให
ความรู เกี่ยวกับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมไปจนถึงวัฒนธรรมที่สงผลใหวัดกัับชุมชน
คอย ๆ หางกันจนแทบจะแยกกันอยูอยางท่ีเห็นไดในปจจุบัน ซึ่งภาวะดังกลาวไดสงผลให
คนในสังคมอยูในภาวะไรท่ีพึ่งทางจิตใจ จนตองหันไปพึ่งพาวัตถุ ผี และไสยศาสตรแทน 
ซึ่งนับวาเปนขอมูลและมุมมองตอสถานการณท่ีเกิดขึ้นในสังคมไทยที่กําลังเปนไปใน
ปจจุบันไดอยางชัดเจนและลึกซึ้ง
 อยางไรก็ตามเน้ือหาบางสวนในสวนทายที่ไดผนวกเขามาในเลมอาจจะทําให
เนื้อหาของเลมดูเบาลง โดยเฉพาะในบทที่ 9 เกี่ยวกับปรากฏการณจตุคามรามเทพ ซึ่งมา
จากการสนทนาผูวิเคราะหคาดวาเปนการถอดความการถอดแบบคําตอคําและตัดมา
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ปริทัศนหนังสือ

พุทธศาสนาและความเชื่อในสังคมไทย

เฉพาะสวนที่ผูเขียนเปนผูพูดโดยไมไดเรียบเรียงเนื้อหาใหมีความตอเน่ือง เน้ือความจึงมา

เปนทอน ๆ ซึ่งยากตอการทําความเขาใจ แตขอดี คือ มีขอมูลที่ทําใหผูวิเคราะหสามารถ

นํามาทําความเขาใจกับปรากฏการณตาง ๆ ไดดียิ่งขึ้น สงผลใหมีความเขาใจตอเหตุการณ

ที่เกิดขึ้นในสังคมไทยไดชัดเจนขึ้น นอกจากนี้มีเนื้อหาบางสวนที่ผูวิเคราะหไมเห็นดวย 

คือ ประวัติของพุทธทาสภิกขุเกี่ยวกับการปฏิเสธการเปนเจาอาวาสวัดพระบรมธาตุไชยา

ราชวรวิหารหรือท่ีผูเขียนเรียกวาวัดมหาธาตุแลวจึงไปสรางวัดสวนโมกขพลาราม ซึ่งใน

ความเปนจริงแลวทานพุทธทาสกอตั้งสวนโมกขพลารามมาตั้งแต พ.ศ. 2475 และทานจํา

ตองรับเปนเจาอาวาสวัดพระบรมธาตุไชยาวรวิหารในป พ.ศ. 2492 อีกท้ังในตอนตน

ผู  วิ เคราะหไม สามารถทําความเข าใจการท่ีผู  เขียนกลาวถึงการสอนพุทธศาสนา

แบบอภิปรัชญาที่สงผลใหชาวพุทธสวนใหญไมสามารถเขาถึงได การนําเอาศาสนาและ

อภิปรัชญามารวมเปนคําเดียวกันน้ันนักศาสนาและนักปรัชญาคงไมเห็นดวยเนื่องจาก

โดยเน้ือแทแลวศาสนากับปรัชญามีความแตกตางกันอยางชัดเจน อยางไรก็ตาม

เมื่อพิจารณาขอบขายของอภิปรัชญาจะพบวามีศึกษาอยู 3 ประเด็น คือ 1) ปญหาเกี่ยวกับ

เอกภพ หรือธรรมชาติ รวมไปถึงจักรวาล 2) ปญหาเกี่ยวกับจิตหรือวิญญาณ และ 

3) ปญหาเกี่ยวกับพระเจา ซึ่งเมื่อศึกษาจากขอมูลที่ผูเขียนระบุถึงศาสนาซึ่งครอบคลุมทั้ง

สามประเด็นของอภิปรัชญา กลาวคือ 1) ศาสนาตอบสนองความตองการทางจิตใจทําให

เกิดความสงบม่ันคง 2) เปนหลักศีลธรรม จริยธรรม 3) มีรูปแบบในการแสดงออกดวย

การแสดงการสยบยอมตออํานาจเหนือธรรมชาติ เทพเจา และพระพุทธเจา เปนความเชื่อ

ที่สยบทั้งสังคม และสยบอยางมีกติกา 4) เปนความเช่ือที่มนุษยตองอยูรวมกันเปนกลุม

พึ่งพิงซึ่งกันและกัน มักมีขอหามเพื่อเปนจารีตที่จะอยู รวมกลุ มรวมกันอยางราบรื่น 

จรรโลงความสัมพันธ ทางสังคมของมนุษย  5) ศาสนาเป นองค รวมของความรู 

ในเรื่องจักรวาลท่ีจะอธิบายในสิ่งท่ีเปนธรรมะ เพื่อใหเขาใจเหตุแหงทุกขและทางทําให

พนทุกขโดยมีศรัทธาเปนพลังเหนือธรรมชาติท่ีจะทําใหพนทุกขได และ 6) เปาหมายของ

ศาสนาอยูโลกหนาหรือชาติหนา จากมุมมองทางศาสนา 6 ขอของผูเขียนที่กลาวมา

ขางตนจะเห็นไดวาการอธิบายศาสนาของผู เขียนสอดคลองกับขอบขายการศึกษา

อภิปรัชญาทั้งสามขอ 
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 ตอมาผู วิเคราะหจึงมองแงมุมการสอนพุทธศาสนาที่ผู เขียนไดแนะนําไววา

ควรสอนใหเขาถงึไดงายและเปนรปูธรรม โดยใหสอนในแงของความเช่ือตอสิง่เหนอืธรรมชาติ 

เชื่อในเรื่องอํานาจของสิ่งศักดิ์สิทธ์ิอยางสยบและเลื่อมใส ซึ่งมีสวนโดยตรงในการควบคุม

พฤติกรรมของมนุษย ในมุมมองนี้ผูวิเคราะหจึงมองวามุมมองตอศาสนาของผูเขียนดูจะ

สอดคลองกบัมมุมองของศาสนาประเภทเทวนยิมมากกวา ซึง่หากศกึษาจากหลกักาลามสตูร 

หรือสิ่งที่หามเชื่อสิบอยางในพุทธศาสนา พระพุทธเจายังเปดโอกาสใหศาสนิกไมเช่ือแมแต

พระพุทธองคหากยังไมใชปญญาหรือประสบการณในการพิสูจนคําสอนของพระองค 

ซึ่งแสดงใหเห็นวาพระพุทธเจาไมตองการใหศาสนิกเช่ือแบบสยบยอมหากตองการใหใช

ศักยภาพของมนุษยเพื่อใหเกิดปญญา แตเม่ือผูเขียนตองการใหนับถือพุทธศาสนาเปนไป

เพื่อจรรโลงการอยู รวมกันในสังคมวัตถุนิยมและบริโภคนิยมที่ผลักดันใหคนในสังคม

แกงแยงแขงขันชิงดีชิงเดนเพ่ือครอบครองวัตถุแลว การสอนศาสนาเพื่อใหสยบยอมและ

ปฏบิตัติามศลีธรรมและจารตีไดยอมสงผลใหสงัคมไทยในปจจบุนันาอยูขึน้เปนแน
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