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สํานักพิมพ  มลูนธิิเล็ก - ประไพ วิรยิะพนัธุ

 หนังสือพุทธศาสนาและความเชื่อใน

สังคมไทย รวบรวมบทความ ขอคิดเห็น การถอด

ความจากการสนทนา และจดหมายขาวของ

ศาสตราจารยพิเศษศรีศักร วัลลิโภดม นักวิชาการ

ดานโบราณคดี มานุษยวิทยาและสังคมวิทยา 

ผู เขาใจรากเหงาความเปนมาทางประวัติศาสตร

สังคมจนสามารถอธิบายปรากฏการณท่ีเกิดข้ึนใน

ชีวิตประจําวันของผู คนในสังคมไดเปนอยางดี 

เนื้อความในหนังสือประกอบดวย 13 บท สวนตน

ประกอบดวยบทท่ี 1 - 5 รวบรวมจากงานศึกษา

เก่ียวกับ “วดัและสงัคม” กลาวถงึความเชือ่ที่ถือวา

เปนศาสนาของผูคนในสังคมสมัยกอประวัติศาสตร

มาจนถึงสังคมของคนพุทธท่ีสัมพันธกับกาปกครอง

และผูนําในสังคมไทย ตลอดจนการเปลี่ยนแปลงที่

เกิดขึ้นจนถึงปจจุบัน และสวนทายประกอบดวย
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บทที่ 6 - 13 รวบรวมจากการสังเกตการณสถานการณ ปรากฏการณความเชื่อของผูคนใน

สังคมในปจจุบัน บทท่ี 6 - 8 เปนการถอดความจากการสนทนา และบทที่ 9 - 13 เปน

การรวบรวมจากจดหมายขาวของมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยะพันธุ เนื้อหาทั้ง 13 บท มีดังนี้

 บทที่ 1 ศาสนาของคนกอนประวัติศาสตรในประเทศไทย ในบทนี้ผู เขียน

ระบุวาสมัยกอนประวัติศาสตรของไทยเริ่มตนขึ้นเมื่อ 40,000 ปลงมา เปนสังคมของมนุษย

เร่ิมแรก (Homo Sapiens) คาดวานาจะอยู แบบเร ร อนตามฤดูกาลของอาหาร

(Semi - nomadic) โดยกระจายกันอยูเปนกลุมเล็ก ๆ ในลักษณะเครือญาติ มีความเช่ือ

ในอํานาจศักดิ์สิทธ์ิของสิ่งตาง ๆ ในธรรมชาติที่อยูบนพื้นดิน (Animism) เช่ือในชีวิต

หลังความตาย ดังปรากฏพบแหลงฝงศพในชุมชน บางชุมชนใชพื้นที่เดิมในการฝงศพ

เปนเวลานานจึงพบรูปแบบการฝงศพในลักษณะท่ีแตกตางกันตามความเชื่อของยุคนั้น ๆ 

อีกทั้งยังพบวาหลายชุมชนใชพื้นที่ท่ีเชื่อวาศักดิ์สิทธ์ิรวมกันในการประกอบพิธีรอบป 

พิธีกรรมดังกลาวแสดงใหเห็นถึงการเชื่อมโยงกับพลังเหนือธรรมชาติ ซ่ึงถือเปนพัฒนาการ

แรกเร่ิมของศาสนาและไสยศาสตร (Magico - religious Practice) จนกระทัง่ในสมยัหนิขดั 

6,000 ป ลงมา จึงได ขยับความเชื่อมาเป นการเชื่อในพลังบนฟ าเหนือพื้นดิน 

(Supernaturalism) อีกทั้งในยุคนี้ยังไดเปลี่ยนจากสังคมแบบเรรอนมาเปนการตั้งถิ่นฐาน

ในลักษณะติดที่ (Sedentary Settlements) ตอมาในยุคหินขัดตั้งแตป 2,500 - 1,700 ป 

ไดเกิดการรวมตัวกันเปนรัฐเล็ก ๆ มีการเคลื่อนยายผูคนเขามาตั้งถิ่นฐานและคาขาย

ระลอกใหญจากทางตอนใตของประเทศจีนและบางสวนมาจากประเทศอินเดีย 

เกิดเสนทางคาขายท่ีชัดเจนท้ังทางบกและทางทะเล อีกท้ังยังรับเอาระบบความเชื่อแบบ 

Supernaturalism จากอารยธรรมจีนใต มีการประกอบพิธีกรรมขอฝน โดยผูนําที่เปน

ประมุขของเผารัฐ หลักฐานที่พบในยุคนี้ คือ กลองมโหระทึก หรือกลองกบ ที่พบเกือบ

ทุกภูมิภาคของประเทศ ซึ่งสะทอนใหเห็นวาผูคนในยุคเหล็กมีระดับสังคมพัฒนาเขาสู

การเปนบาน เปนเมือง เปนรัฐ ที่มีศาสนาและลัทธิประเพณี 1  Shahnon Ahmad เปนผูรวมกอตั้งชมรมนักเขียนภาคเหนือ คือ GATRA (Gabungan                  

Sasterawan Sedar หรือ กลุมนักเขียนความสํานึก) ในปลายป ค.ศ. 1966 และ ASASI (Angkatan                   

Sasterawan Nasional Kedah หรอื สมาพนัธนักเขยีนแหงรฐัเกอดะฮ) ในป ค.ศ. 1978 
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 บทที่ 2 พ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์ในยุคเร่ิมแรกของสยามประเทศจุดกําเนิดของ “วัด” 

จุดกําเนิดของชุมชน ในบทนี้ผูเขียนไดระบุวาแตเดิมคนในสังคมไทยเรียกวัดวา “อาราม” 

จนมาถึงสมัยอยุธยา - ลพบุรี จึงปรากฏใชคําวาวัด ซ่ึงเปน พื้นท่ีที่เปนหนาตาและ

แสดงความมั่งค่ังของชุมชน เน่ืองดวยคนแตโบราณไมนิยมแสดงความโออาในเรื่องสวนตัว 

จึงแสดงออกผานการสรางวัดหรือการทําบุญแทน ผู ที่ไดรับการยอมรับในสังคม คือ 

คนที่ถอมตนแตใจบุญสุนทาน แมแตพระมหากษัตริยที่ขึ้นครองราชยดวยมือท่ีเปอนเลือด 

ตอมาภายหลังไดสรางวัดทําบุญก็ยังไดชื่อวาเปนธรรมราชา

        วัดในชวงแรกไมไดอยู โดดเดี่ยวจากชุมชน เห็นไดจากภาพถายทางอากาศ

ในพื้นท่ีโบราณสถานแสดงใหเห็นวาวัดเปนศูนยกลางของชุมชนมาตั้งแตสมัยลพบุร ี

หลักฐานที่ชัดเจนเก่ียวกับโครงสรางของสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์พบในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 

ปรากฏเปนเนินดินและมีการปกใบเสมาใน 3 รูปแบบ คือ 1) เนินดินรูปสี่เหลี่ยมจตุรัส 

ตรงกลางเนินดินตั้งรูปเคารพหรือฝงพระบรมธาตุ ตอมามีการสรางพระสถูปเจดียใน

พุทธศาสนาเถรวาท หากเปนศาสนาฮินดูหรือพุทธมหายานจะมีการสรางเปนปราสาท 

2) เนินดินรูปสี่เหลี่ยมผืนผา ใชในการประกอบพิธีกรรมในลักษณะที่เปนวิหารหรือโบสถ

โดยมีพื้นที่ใหคนเขาไปอยูในบริเวณศักดิ์สิทธิ์ได และ 3) เนินดินหรืออาณาบริเวณที่

กําหนดขนาด รูปแบบ และแผนผังไมได การปกเสมาหินก็ไมไดปกในรูปตามทิศทั้งแปด

เหมือนสองแบบขางตน และรูปแบบของใบเสมาและการปกใบเสมาก็มีรูปแบบที่

ไมแนนอน เนินดินน้ี คือ พื้นท่ีสาธารณะท่ีมีมาแตตอนปลายสมัยกอนประวัติศาสตร 

และสืบเนื่องมาจนสมัยทวารวดี - ลพบุรี กลายเปนพื้นที่กัลปนา หรือพื้นท่ีที่บริจาคใหวัด 

รวมถึงการอุทิศขาพระที่เปนทั้งสิ่งของเคร่ืองสักการะ สัตวเล้ียง และคนดูแลวัด นอกจาก

ทั้งสามรูปแบบขางตนแลวยังพบพื้นที่ตามธรรมชาติที่ป กเสมาแสดงเขตศักดิ์สิทธิ์ 

และมีการปกเสมาแสดงขอบเขตแปดทิศลอมรอบเชนเดียวกับการปกเสมารอบพระสถูป

เจดยีหรือปราสาท จากขอมลูทีก่ลาวมาขางตนแสดงใหเหน็วาในสมยัทวารวดมีวีดัอยูดวยกนั

สองประเภท คือ 1) วัดที่มีแตพระสถูปเจดียไมมีพระภิกษุสงฆอาศัยอยู สรางขึ้นเพื่อเปน

ที่เคารพบูชา และ 2) วัดที่มีพระวิหารหรือโบสถแนชัด เปนวัดที่มีพระสงฆอาศัยอยู เนนที่

การศึกษาเลาเรียนของพระและเณร
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 ตอมาในชวงพุทธศตวรรษที่ 19 พุทธศาสนาเถรวาทแบบลังกาไดเขามา

มีอิทธิพลในทุกภูมิภาคของดินแดนในประเทศไทย สงผลใหเกิดวัดที่มีรูปแบบที่สืบทอด

มาจนถึงปจจุบัน โดยรวมเอาอิทธิพลของวัดในสมัยทวารวดีมาจนถึงลังกา อิทธิพลที่รับมา

จากสมัยทวารวดี  คือ การสร างพระสถูปเจดีย ทรงกลมและทรงแปดเหล่ียม 

มีการสรางอาคารโถงรูปสี่เหลี่ยมผืนผาปกเสมาในตําแหนงแปดทิศที่เรียกวาพระอุโบสถ

หรือโบสถ ส วนอิทธิพลของขอมในสมัยลพบุรี คือ การสรางวัดที่มีคูนํ้าล อมรอบ 

มีกําแพง ซุ มประตู และระเบียงคดรอบศาสนสถานที่สําคัญ สวนอิทธิพลที่สืบทอด

มาจากลังกา คือ มีการแบง “เขตพุทธาวาส” เปนศูนยกลางที่แยกตัดออกจากบริเวณ

ที่เปนที่อยูอาศัยของพระสงฆ หรือ “เขตสังฆาวาส” บริเวณที่เปนสังฆาวาสน้ีจะไมได

รวมอยูในเขตพุทธาวาส แตอยูนอกเขตกําแพงแกวออกไป

 บทที ่3 พทุธสถาน ชนชัน้ปกครอง และส่ิงศกัดิสิ์ทธิป์ระจําเมอืง ผูเขยีนระบวุา

ดนิแดนในแถบประเทศไทยไดรบัเอาอทิธิพลความเช่ือและศาสนามาจากคนอนิเดีย อีกทัง้ยงั

ไดผนวกเอาการยอมรับและอางอิงอํานาจนอกเหนือธรรมชาติในทางพุทธศาสนา

ใหเปนอํานาจสูงสุดในการปกครองบานเมือง โดยเช่ือวาอํานาจเบื้องบน คือ อํานาจของ

จักรวาลมีศูนยกลางในทางจิตวิญญาณ อีกท้ังยังเชื่อวาจักรวาลมีรูปเปนส่ีเหล่ียมจตุรัส

ที่เรียกวา “มณฑล” และมีเขาพระสุเมรุมาศอันเปนที่สถิตของทวยเทพเปนศูนยกลาง 

ในการสรางเมืองจึงกําหนดใหเมืองเปนมณฑลโดยมีวัดและวังเปนศูนยกลางหรือ

เขาพระสุเมรุมาศ ท้ังน้ีศักดิ์ศรีและความย่ิงใหญของบานเมืองหรือราชอาณาจักรขึ้นอยูกับ

ความใหญโตของศาสนสถานเปนสําคัญ รูปแบบนี้ใชร วมกันทั้งในศาสนาฮินดูและ

ศาสนาพุทธ ในสังคมท่ีนับถือศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธมหายานจะสรางเปนปราสาท

เพื่อประดิษฐานรูปเคารพ ในขณะท่ีสังคมพุทธเถรวาทจะสรางพระมหาสถูปเจดีย

สําหรับบรรจุและฝงพระบรมธาตุของพระพุทธเจา ดังนั้นสังคมที่นับถือพุทธศาสนา

เถรวาทจึงมีการสรางพระมหาธาตุเจดียเปนศูนยกลาง จึงเปนเหตุใหเกิดมีวัดมหาธาตุ

ขึ้นทุกเมืองทุกนคร วัดมหาธาตุ ไม  ได  เป นแต  เพียงศาสนสถานสําหรับทําการ

สักการะกราบไหวเทาน้ัน แตยังเปนสถานท่ีประกอบพิธีกรรมที่สําคัญของรัฐและสังคม 

เปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปสําคัญของบานเมือง อีกทั้งยังทําหนาที่เปนสุสานหลวง 
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และยังถูกใชเปนสถานท่ีในการสาบานในเรื่องทางการเมืองของคนชั้นปกครอง ซึ่งอาจ

กินความไปถึงประเพณีถือนํ้าพิพัฒนสัตยาอีกประการหนึ่ง วัดมหาธาตุมีฐานะเปน

วัดหลวงอันเปนวัดที่รัฐสถาปนาขึ้น ซึ่งวัดหลวงนอกจากใชในการประกอบศาสนพิธีแลว 

รัฐไทยสมัยอยุธยายังใชวัดหลวงในการทําหนาท่ีปกครองและคุมกําลังคนในทองถิ่น อีกทั้ง

ในยามเกดิศกึสงครามเจาคณะสงฆยงัมสีทิธิท์ีจ่ะเกณฑผูคนจากชมุชนในทองถิน่ออกตอตาน

ขับไลศัตรูอีกดวย ดังจะเห็นไดจากวัดมหาธาตุเมืองนครศรีธรรมราชปกครองดูแลผูคน

บานเมืองบริเวณรอบทะเลสาบสงขลาและทองถ่ินที่ เป นชายขอบทางวัฒนธรรม 

ในขณะเดียวกันรัฐยังอาศัยสถาบันทางศาสนานี้คานอํานาจกับบรรดาขุนนางที่ไดรับการ

แตงตั้งใหเปนเจาบานผานเมืองอีกดวย

        นอกจากน้ีผูเขียนยังระบุวาพระมหากษัตริยเปนแกนกลางของความสัมพันธ

ระหวางวัดกับรัฐ ทั้งในฐานะเปนองคอัครศาสนูปถัมภกในทุกศาสนาที่ราษฎรนับถือ 

นอกจากจะทรงสรางวัดวาอารามแลวยังทรงเขามาดูแลคณะสงฆทั่วราชอาณาจักร

ดวยการแตงตั้งตําแหนงและสมณศักดิ์แกพระสงฆ อีกทั้งรัฐยังเขามาเปนเจาของวัดราษฎร

เมื่อวัดนั้นมีความเปนวัดโดยสมบูรณโดยวัดจากการที่วัดนั้นมีการสรางพระอุโบสถ

บนพื้นที่ของวัด ท้ังน้ีภายหลังจากการสรางพระอุโบสถแลวเสร็จทางวัดจะตองแจงรัฐ

เพ่ือขอใหเปนวิสุงคามสีมา หลังการประกอบพิธีฝงลูกนิมิตปกพัทสีมากําหนดพื้นที่

ศักดิ์สิทธิ์แลวทั้งวัดและพื้นท่ีตลอดจนทรัพยสินทั้งหมดของวัดจะกลายเปนสมบัติของ

รัฐไปทันที ดังนั้นในสังคมไทยตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยาจนถึงปจจุบันความสําคัญของ

การเปนวัดที่สมบูรณแบบจึงขึ้นอยูกับการมีพระอุโบสถเปนสําคัญ

        รัฐกับวัดและวัดกับสังคมเปนสิ่งที่แยกจากกันไมออก ผูคนในแถบประเทศไทย

นับถือพระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยสุโขทัยเรื่อยมาจนถึงรัชกาลที่ 3 แหงกรุงรัตนโกสินทร 

อันเปนชวงเวลาท่ีรัฐสนับสนุนใหมีการสรางท้ังวัดหลวงและวัดราษฎรขึ้นทั่วราชอาณาจักร 

เนื่องจากชวงเวลานี้มีผูคนจากภายนอกอพยพลี้ภัยและถูกกวาดตอนเขามาเปนพลเมือง

หลายเผาพันธุ วัดไมเพียงแตจะมีบทบาทในการสรางบูรณาการทางวัฒนธรรมใหผูคน

หลากหลายเหลานี้ มีสํานึกร วมกันในการเปนคนไทยใตพระบรมโพธิสมภารของ

พระมหากษัตริย หากยังทําใหพุทธศาสนาเปนวิถีชีวิตของคนไทยโดยทั่วไปอีกดวย
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 บทที่ 4 โครงสรางทางกายภาพและภูมิทัศนความสัมพันธระหวางวัดและ

ชุมชนในสังคมไทย ในบทน้ีผูเขียนระบุวาวิถีชีวิตของไทยในสมัยกอน ทั้งในเมืองและ

ชนบทตางมีความเช่ือและความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาจนกลายเปนสวนหนึ่งของชีวิต 

สงผลใหวัดกลายเปนศูนยกลางทางสังคมและวัฒนธรรมของทั้งชุมชนบานและชุมชนเมือง

วดัและพระจึงมีบทบาทสําคัญในกิจกรรมท้ังทางโลกและทางธรรมในชุมชนอยางหลีกเล่ียง

ไมได วัดคือศูนยกลางทั้งทางจิตใจและทางกิจกรรมทางสังคมที่ทําใหผู คนในชุมชน

มีสํานึกรวมถึงความเปนคนกลุมเดียวกันและเพื่อมีชีวิตรอดรวมกัน ความเปนวัดไมไดเปน

แตเพียงสถานที่อยางเดียวแตยังเชื่อมโยงไปถึงสิ่งที่เปนโครงสรางทางสังคมที่ทําใหเกิด

การเคลื่อนไหวตาง ๆ ขึ้นอีกดวย 

 การเกิดวัดในชนบทเริ่ มต นหลั งจากเกิดชุมชนใหม ที่ ขยับขยายจาก

ความหนาแนนของชุมชนเดิมไปบุกเบิกหาท่ีทํากินใหม เมื่อมีการสรางครัวเรือนถาวร

แลวเกิดความตองการในเรื่องความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนา จึงไดจัดสรรพื้นที่

ในที่สาธารณะแลวรวมกันสรางอาคารไมงาย ๆ เพื่อใหเปนที่จําพรรษาของพระสงฆ 

อาคารภายในวัดสรางตามความจําเปนในการใชงาน ประกอบดวย ศาลาการเปรียญเพื่อใช

ในการทําบุญและประกอบพิธีกรรม พื้นที่บางสวนของอาคารอาจถูกกันใหเปนที่พํานักของ

พระภิกษุ วัดที่เกิดใหมนี้มักใชชื่อเดียวกับชื่อของบานที่ตั้งใหม นอกจากน้ียังนําเอาอัฐิ

คนตายที่เผาแลวมาฝงหรือสรางเปนสถูปเล็ก ๆ บรรจุไวตามชายรั้วชายเขตของวัด 

ตอมาเมื่อชุมชนเปนปกแผนข้ึนและวัดเติบโตข้ึนจึงมีการแยกอาคารสําหรับประกอบ

พิธีกรรมออกจากท่ีพํานักของพระสงฆ อีกท้ังบริเวณวัดยังมีการกําหนดพื้นที่ชัดเจนขึ้น 

เมื่อชุมชนเติบโตขึ้นและมีทุนจึงมีการสร างโบสถ ด วยถาวรวัตถุ เมื่อวัดมีโบสถ 

จึงเปลี่ยนสถานะจากสํานักสงฆมาเปนวัดโดยสมบูรณ และกลายเปนพื้นที่ในการดูแล

ของรัฐ ถึงแมวาวัดจะกลายเปนของรัฐไปแลวแตผู คนในชุมชนยังคงมีสํานึกรวมกัน

ในการเปนเจาของวัดและดูแลรักษาวัดเชนเดิม

 วัดสัมพันธกับคนในชุมชนทุกเพศทุกวัยและทุกชวงอายุ ในตอนเชาชาวบาน

ผูหญิงหรือคนชราจะผลัดกันนําอาหารมาถวายพระ หลังจากพระฉันภัตตาหารแลวเสร็จ

ชาวบานจึงรับประทานอาหารรวมกัน คนชราสวนใหญยังคงอยูที่วัดตอ เนื่องจากหมด

ภาระกิจทางโลกแลว ทั้งเพื่อการพักผอน พูดคุยกับพระ หรือชวยทํางานวัด จนเกิด
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ความสมัพันธระหวางคนชรากับพระและวดั สงผลใหเกดิระบบอาวโุสขึน้ในชมุชน ซึง่พระสงฆ

ไมวาจะมีอาวุโสนอยหรือมากก็ถูกจัดใหอยูในกลุมอาวุโสเน่ืองจากสามารถส่ังสอนผูคนได 

สวนเด็กผูชายนอกจากจะติดตามผูปกครองมาทําบุญที่วัดแลว หลายคนยังเปนเด็กวัด 

เมื่ออายุครบเกณฑเด็กชายบางคนบวชเณร ในขณะที่บางคนรอจนอายุครบบวชจึงบวช

เปนพระตามประเพณี ซึ่งประเพณีการบวชพระนี้มีความสําคัญ ผูชายที่ไมผานการบวช

จะถูกมองวาเปนคนดิบ ในขณะที่คนบวชแลวจะมีคําเรียกนําหนาชื่อวา “ทิด” ซึ่งมากจาก

คําวา “บัณฑิต” สวนผูหญิงแมในวัยเด็กจะทําไดเพียงติดตามผูปกครองไปทําบุญที่วัด 

แตบทบาทกลับเพ่ิมขึ้นหลังการแตงงาน เน่ืองจากตองรับผิดชอบกิจกรรมตาง ๆ ของวัด 

ผูหญิงจึงมักมีบทบาทตั้งแตการประชุมเตรียมงาน ดําเนินงาน และรวมในงาน ทั้งนี้ผูเขียน

ไดใหขอมูลเพิ่มเติมวาตามประเพณีนิยมแตโบราณผูหญิง คือ เจาของบาน หรือเจาของ

ชุมชนตั้งแตเกิด เนื่องจากเมื่อถึงคราวออกเรือนผูหญิงมักไมออกไปอยูบานสามี แตผูชาย

เปนฝายที่เขามาอยูกับฝายหญิง ผูหญิงจึงอยูกับชุมชนตั้งแตเกิดจนตาย สวนผูชายนั้น

เนื่องจากมีหนาท่ีหลักในการหาเลี้ยงครอบครัวจึงไมมีเวลาสําหรับการทํากิจกรรม

ทางสังคม ดังนั้นงานดูแลชุมชนและวัดจึงมักเปนหนาที่ของผูหญิงและคนชรา ผูหญิงจึงมัก

จะทําหนาที่ในการกะเกณฑใหผูชายมาประชุมและชวยงานวัดเมื่อมีงานประเพณีหรือมี

การกอสรางบูรณะวัด ท้ังน้ีในอดีตน้ันทุกคนในชุมชนลวนมีบทบาทในการสรางและ

ทํานุบํารุงวัดทั้งสิ้น

 นอกจากนี้ผูเขียนยังไดระบุบทบาทของพระสงฆที่มีตอชุมชน สังคมไทยในอดีต

ใหความสําคัญแกพระในฐานะเปนผู นําและเปนท่ีพึ่งในการใหคําแนะนําสั่งสอนใน

การดํารงชีวิตรวมกันในชุมชน นอกจากน้ีพระสงฆยังทําหนาที่เปนครูและเปนผูท่ีทําให

ชุมชนมีความเจริญรุงเรืองและสรางรายไดใหกับคนในชุมชนเน่ืองจากมีผูศรัทธาพากันมา

ทําบุญทั้งภายในและภายนอกชุมชน ทําใหเกิดตํานานจนเกิดการสรางรูปหลอสรางเหรียญ

ที่ระลึก อีกทั้งพระยังมีบทบาทในการสรางบานแปงเมือง คือ การที่พระสงฆไปปฏิบัติธรรม

ในพ้ืนที่หางไกลชุมชน เม่ือพระไดรับการยอมรับจนเปนเหตุใหเกิดเปนวัดปาวัดถํ้าขึ้นมา 

อีกทั้งพระและวัดยังเปนศูนยกลางทางสังคมและวัฒนธรรมของชุมชน เน่ืองจากในการ

ประชุมในชุมชนมักจะจัดประชุมกันท่ีวัดโดยมีเจาอาวาสเปนประธานหรือเปนหนึ่งใน

ผูอาวุโสของชุมชนเสมอ อน่ึงท้ังวัดและพระมีความสําคัญในการดํารงอยูทางสังคมและ
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วฒันธรรมเนือ่งจากทัง้วดัและพระเปนศนูยกลางทีเ่กีย่วของกบัโลกภายนอกชมุชน ซึง่สงผล
ใหวัดกลายเปนศูนยกลางในการเผยแผความรู และความคิดเห็นใหม ๆ พรอมทั้ง
นําสิ่งใหม ๆ ที่เปนประโยชนกับชุมชนมาดําเนินการหรือแนะนําใหเกิดขึ้นในชุมชน 
เนือ่งจากพระสงฆไดรับเชิญไปภายนอกชุมชน จงึมโีอกาสสงัสรรคกบัผูมีความรูทีห่ลากหลาย 
ทําใหสามารถนําเอาความรู จากภายนอกมาอธิบายใหคนในชุมชนเขาใจได ในขณะ
เดียวกันวัดเปนตัววัดความเจริญของชุมชน วัดที่มีพระเถระที่เปนที่เคารพจะมีคนมากราบ
ไหวทําบุญและสรางสิ่งปลูกสรางภายในวัด สงผลใหมีอาคารสถานที่ใหกับชาวบานและ
ผูมาบวชไดจําพรรษาอยางเพียงพอ ซึ่งชาวบานบางคนนําลูกหลานมาฝากไวที่วัดใหอาศัย
ทัง้ทีอ่ยูและอาหารในระหวางศกึษาเลาเรยีนทัง้ภายในวัดหรือสถานศึกษาในบรเิวณใกลเคียง 
อีกทั้งในยามคับขันพระยังมีบทบาทในการตอสูและดํารงอยูของชุมชน เชน เจาพระฝาง
ซึ่งเปนสังฆราชาเจาคณะสงฆที่เมืองฝางไดเปนผู นําในการตอสู กับพมากู บานกู เมือง 
เปนตน

 บทที่ 5 การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและผลกระทบที่มีตอวัดอันเปนศูนยกลาง
ของชุมชน ในบทนี้ผู เขียนกลาววา แตเดิมทั้งวัดและพระอยูอยางคอนขางเปนอิสระ
จากรฐั เหน็ไดจากวัดในแตละภมูภิาคมรีปูแบบทางศลิปกรรมและสถาปตยกรรมแตกตางกนั 
เนื่องจากเกิดจากความรวมแรงของคนในชุมชนทองถิ่น มีแตวัดหลวงเทานั้นที่อาจมี
รูปแบบคลายคลึงกันหรือไดรับอิทธิพลทางศิลปะสถาปตยกรรมจากศูนยกลาง อีกท้ัง
ความเปนอยู และรูปแบบในการปฏิบัติของวัดภายใตการนําของเจาอาวาสคอนขาง
เปนอิสระ ซึ่งสงผลใหพฤติกรรมและความเปนอยูของพระมีความหลากหลายแตกตางไป
ตามทองถิ่น จึงมีทั้งพระดีและพระเลวจนเกิดปญหาดานศีลธรรมขึ้น และพฤติกรรมเหลานี้
ยิ่งทวีความเลวรายเมื่อเสียกรุงศรีอยุธยาใหแกพมา ชาวบานเม่ือไมสามารถพึ่งพารัฐได
จึงหันไปพึ่งพระที่เกงกลาในทางไสยศาสตรและไดยกขึ้นเปนผูนํา เหตุการณน้ีไดดําเนิน
สืบเนื่องมาจนเมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชไดข้ึนเสวยราชย
และสถาปนากรุงรัตนโกสินทรขึ้น จึงไดทรงแกปญหาทางสังคมและวัฒนธรรมในระดับ
รากหญาอันเนื่องมาจากพฤติกรรมของพระสงฆในเรื่องไสยศาสตรรวมถึงการเปนผูนํา
ชุมชนของพระสงฆท่ีอยู ตามวัดในชุมชนทองถิ่นดวยการทําสังคายนาพระไตรปฎก 
พรอมทั้งทรงบัญญัติกฎหมายเกี่ยวกับพระสงฆที่รวมอยูกับการชําระกฎหมายตราสามดวง 
ซึ่งครอบคลุมไปถึงการควบคุมความเช่ือในเรื่องการถือผี การนําวัตถุทางเพศไปกราบไหว 
เปนตน
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ปริทัศนหนังสือ

พุทธศาสนาและความเชื่อในสังคมไทย

       ทั้งนี้การปกครองและควบคุมพฤติกรรมสงฆอย างใกล ชิดเริ่มต นตั้งแต 

สมัยรัชกาลที่ 5 ซึ่งเปนชวงที่ความคิดทางศาสนาและการมองโลกของคนชั้นปกครอง

ในสังคมไทยเปล่ียนไป เน่ืองจากในชวงรัชกาลท่ี 3 - 5 เกิดคนรุนใหมที่รับเอาความรู

ในทางวิทยาศาสตรเทคโนโลยี ตลอดจนวิธีคิดและวิธีการมองโลกของตะวันตกเขามา

ผสมผสานกับสิ่งท่ีมีอยูในสังคมไทยแตเดิม สงผลใหเกิดการแยกทางโลกกับทางธรรม 
เกิดการปฏิรูปการปกครองและบริหารราชการแผ นดินในสมัยรัชกาลที่  5 มีการ

รวมอํานาจในการปกครองเขาสูศูนยกลางอยางเปนระบบและเด็ดขาดกวาสมัยใด นอกจาก

การรวมศูนยกลางของฝายอาณาจักรแลวรัฐยังเขามาจัดการกับทางพุทธจักรอีกดวย มีการตั้ง

สถาบันการศึกษาทางพุทธศาสนาที่เปดโอกาสและคัดเลือกพระและสามเณรจากหัวเมืองเขา

มาศึกษาในกรุงเทพมหานคร จนเกิดมหาเปรียญและนักธรรมมากมาย ทั้งน้ีการปกครองและ

บริหารคณะสงฆท่ัวราชอาณาจักร ไดเกิดการเปลี่ยนแปลงเปนรูปธรรมในสองประการ คือ 

1) เกดิระบบการปกครองสงฆทีม่กีารรวมอาํนาจเขาสูศนูยกลาง โดยแบงออกเปนเจาคณะภาค 

เจาคณะจังหวัด เจาคณะอําเภอ และเจาคณะตําบล ซึ่งสอดคลองกับระบบการแตงต้ัง

ขาราชการใหเปนขาหลวงภาค ขาหลวงประจําจังหวัด นายอําเภอ และกํานัน พระสงฆที่จะ

ดํารงตําแหนงเหลานี้ตองศึกษาเลาเรียนทางพุทธศาสนาจนไดนักธรรมหรือเปรียญธรรม

จากสถาบันสงฆสวนกลาง ระบบการปกครองนี้สงผลใหพระสงฆไมสามารถปกครองหรือดูแล

กันเองอยางอิสระไดดังเดิม อีกทั้งบทบาทและความสําคัญของพระสงฆในทองถิ่นไดเปลี่ยนไป

อยางสิ้นเชิง ที่ชัดเจน คือ ผูที่มีสิทธ์ิในการบวชพระและเณรใหกับคนทองถิ่น คือ เจาอาวาส 

เจาคณะตําบล เจาคณะอําเภอ และเจาคณะจังหวัดที่ไดรับการแตงตั้งเทานั้น และ 2) กําหนด

ใหวัดและพระภิกษุสงฆตองปฏิบัติตามขนบประเพณี พิธีกรรม และการสอนพระพุทธศาสนา

ตามแบบอยางและตํารับตําราท่ีมาจากสวนกลางอยางเครงครัด ในขณะเดียวกันก็มีการ

รวบรวมคมัภรีเกาตํารับตําราเกาเกีย่วกับประเพณี พธีิกรรม รวมถึงการสวดมนตทีม่มีาในทองถิน่

มาเผาทําลายหรือรวบรวมเขามาเก็บไวในสวนกลาง นับเปนการขจัดความแตกตางและ

ความหลากหลายที่สัมพันธกับความเปนอิสระทางวัฒนธรรมของทองถิ่นใหหมดไป นอกจากนี้

บทบาทของวัดในฐานะที่เปนสถาบันการศึกษาและสถานศึกษาของทองถิ่นก็หมดไปเชนกัน

เมื่อภาครัฐเขามาจัดระบบการศึกษาในโรงเรียน แตวัดหลายแหงยังคงเปนที่พ่ึงใหแกเด็ก

บานไกลใหไดอาศยักนินอนอยูท่ีวัด ทําหนาทีร่บัใชปรนนิบตัพิระในเวลากอนและหลงัเลกิเรยีน 
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การเปลี่ยนแปลงบทบาทของวัดกับสังคมนับแตสมัยรัชกาลที่ 5 จนถึงการเปล่ียนแปลงการ

ปกครองสงผลใหวัดกับชุมชนมคีวามหางเหนิกนั ทัง้เนือ่งจากการมพีระสงฆจากสวนกลางมา

ปกครองคณะสงฆในพืน้ท่ีแลว วัดยังไดรับการดูแลจากรัฐ นอกจากน้ีวัดยังไดรับการบริจาค

จากคหบดีหรือขาราชการภายนอกชุมชน สงผลใหวัดเติบโตโออาทางวัตถุแตหางเหิน

จากผูคนในทองถิ่น

 นอกจากนี้วัดยังมีการเปลี่ยนแปลงทั้งจากคนภายในและคนภายนอกชุมชน 

การเปลี่ยนแปลงจากคนภายในเกิดข้ึนเม่ือคนรุนใหมไปศึกษาเลาเรียนในเมือง และได

กลับมาปรับปรุงหรือสรางวัดใหดีขึ้น อีกท้ังยังไดนําเอารูปแบบรวมถึงโครงสรางและ

ลัทธิความเช่ือจากภายนอกเขามาผสมผสาน ทั้งนี้วัดที่ปรับปรุงโดยคนภายในยังคง

ความรูสึกของความเสมอภาคในการเปนเจาของวัดรวมกันในชุมชน แตการเปลี่ยนแปลง

ที่เห็นไดอยางชัดเจนที่เกิดขึ้นแกวัดและชุมชนน้ันเกิดขึ้นจากคนภายนอก ซ่ึงเปนคน

ตางถิ่นที่ยายถิ่นฐานเขามาทํามาหากินในชุมชน และเปนผูที่ไมสามารถปรับตัวใหเขากับ

ชุมชนได สวนใหญมักเปนนายทุนหรือพอคาที่มักเปนคนเมือง ใชชีวิตแบบคนเมือง มีความ

เปนปจเจกสูง มักปลูกสรางบานเรือนท่ีใหญโตโออา และมักไมนิยมเขาวัดรวมกับชาวบาน

โดยทั่วไป แตอาจสรางอิทธิพลดวยการบริจาคเงินทําบุญสรางวัดและเขารวมพิธีกรรม

เพื่อแสดงตัวเปนครั้งคราว คนเหลานี้เปนที่มาของผูนําหรือเจาพอ อีกทั้งยังสราง

ความแบงแยกขึ้นในชุมชน เน่ืองจากสามารถใชเงินจางชาวบานสวนหนึ่งมาเปนลูกนอง

เปนพรรคพวกของตนได เมื่อวัดไดรับเงินจากคนรวยมาสรางสิ่งปลูกสรางของวัดใหใหญโต

โออาสงผลใหวัดยิ่งหางเหินจากผูคนในชุมชน บรรดานายทุนที่เขามาในทองถิ่นนอกจาก

จะครอบงาํทองถิน่แลวยงัสรางความรํา่รวยจากทรพัยากรของทองถิน่อกีดวย เมือ่ลูกหลาน

ของนายทุนเหลาน้ีเติบโตขึ้นพรอมกับสํานึกของความเปนปจเจกและการเปนนายทุนจึง

มักเปนผูลงทุนในทางเศรษฐกิจ ในขณะที่ลูกหลานของชาวบานยังคงทํามาหากินพอกิน

ไปวัน ๆ จึงถูกเอารัดเอาเปรียบจากนายทุนรุนใหม สงผลใหสังคมทองถิ่นในชนบทเริ่มมี

ชั้นทางสังคม คนชั้นกลางที่มีความคิดเปนปจเจกและเปนผู ประกอบการมีมากขึ้น 

หลายคนผันตัวเองไปเปนนักการเมืองและเปนผูมีอิทธิพลของทองถิ่น การเปล่ียนแปลง
ทางเศรษฐกิจและสังคมที่เกิดขึ้น สงผลตอการเปลี่ยนแปลงของวัดทั้งในระดับชุมชนและ
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ทองถิ่นเกือบทั่วราชอาณาจักร วัดและชุมชนไมไดเปนอันหนึ่งอันเดียวกันเหมือนกอน 
ชาวบานไมสามารถเขาไปมีสวนรวมในการบูรณปฏิสังขรณหรือสรางอะไรในวัดไดดังเดิม 
วัดกลายเปนเรื่องของคนรวยและคนมีอิทธิพลเปนผูอุปถัมถ
 อีกทั้งโครงสรางของวัดยังเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมทั้งรูปแบบและโครงสราง 
โดยเฉพาะเมื่อมีการสรางเมรุเผาศพในวัด แตเดิมนั้นการเผาศพไมมีการสรางเมรุถาวร 
พิธีศพของคนในชุมชนมักตั้งสวดศพกันที่บานแลวจึงเคล่ือนยายไปเผาที่ปาชา เนื่องจาก
รังเกียจกลิ่นและเปนที่เกรงกลัวของเด็กจึงตองไปเผาในที่หางไกลสายตาผูคน เวนแตคนที่
มีฐานะหรือศพของพระสงฆที่อาจนํามาตั้งสวดในศาลาในเขตวัด และสรางเมรุช่ัวคราว
เพื่อเผากลางลานวัด การมีเมรุเผาศพอยางถาวรในเขตวัดแตเดิมมีเฉพาะในคนชั้นปกครอง 
อีกทั้งบุคคลที่มีเกียรติและมีฐานะในสังคมไมนิยมเผาศพกันตามเชิงตะกอนในปาชา
ชายบานหรือชายวัด แตนิยมนําศพมาตั้งสวดในศาลาวัดและอาศัยลานวัดหรือพื้นที่
สาธารณะเปนทีส่รางเมรชุัว่คราวหลงั เมือ่พธิเีผาแลวเสรจ็จึงรือ้โครงสรางเหลานีท้ิง้ไป ตอมา
หลังยุคสงครามเย็นเปนยุคที่ความรูในเรื่องประชาธิปไตยไดแพรหลายและระบบทุนนิยม
ระบาด สงผลใหผู มีอันจะกินโดยเฉพาะคนช้ันกลางไดใหความสําคัญตอการแสดง
สถานภาพทางสังคมในการเผาศพ จึงทําใหเกิดประเพณีการสรางเมรุที่โออาขึ้นมาใชเปน
ที่เผาศพในบริเวณลานวัด ซ่ึงพระสงฆก็ยินยอมและคนในสังคมก็ยอมรับ นอกจากนี้
เมือ่เจาอาวาสเกดิความตองการทีจ่ะเปนอยูอยางสะดวกสบายและสรางใหวดัโออามหีนามตีา 
วัดจึงตองหารายไดมาบํารุงวัด โดยรายไดของวัดมาจากสองทางหลัก คือ การใหเชาที่วัด 
และการเผาศพ ซึ่งผลจากการมีเมรุถาวรในวัดสงผลใหโครงสรางทางกายภาพของวัด
เปลี่ยนแปลงไปจากดิม เมรุจึงกลายเปนทั้งโครงสรางใหมและสัญลักษณใหมอยางหนึ่ง
ของวัด ทั้งนี้ทั้งวัดและเมรุสะทอนใหเห็นถึงการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม 
เห็นไดจากการเกิดเปนชนช้ันทางสังคมท่ีชัดเจนขึ้น โดยเฉพาะการเติบโตของคนช้ันกลาง
ที่ใหความสําคัญกับวัดเฉพาะเรื่องทางวัตถุและไสยศาสตร เรื่องทางวัตถุเห็นไดจากการใช
เงินเพื่อการทําบุญ สงผลใหเกิดสิ่งปลูกสรางท่ีใหญโต สวนในทางไสยศาสตรเห็นได
จากการท่ีคนชั้นกลางไมนิยมทําบุญดวยการปฏิบัติบูชาเหมือนกอน แตมักเขาวัด
เพื่อทําบุญสะเดาะเคราะห หรือแกเคราะหเปนครั้งคราว เปนเหตุใหบางวัดกลายเปนวัด
เพื่อการสะเดาะหเคราะหแตเพียงอยางเดียว
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 ทามกลางปรากฏการณใหมทางสังคมและวัฒนธรรมที่ เนื่องมาจากการ

เปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและการเมือง ไดเกิดวัดใหม ๆ อันเปนวัดของพระเกจิอาจารย

ที่เปนที่ศรัทธาของผูคน โดยเฉพาะคนชั้นกลางที่ขาดความรูทางศาสนาและวัฒนธรรม

ในอดีต ผนวกกับการตื่นตัวไปตามกระแสความเจริญทางวัตถุและวิธีคิดของคนตะวันตก

สงผลใหคนเหลาน้ีเกิดความไมม่ันคงทางจิตใจ อีกท้ังความเชื่อในวิทยาศาสตรเทคโนโลยี

ทําใหสนใจอยูแตเพียงโลกนี้ไมสนใจโลกหนา คนสวนใหญมองตนเองเปนภาพน่ิง ไมสนใจ

ถึงเรื่องการเปลี่ยนแปลงของร างกายตามอายุ ขัย หากเกิดการเจ็บป วยก็อาศัย

ความกาวหนาทางวิทยาศาสตรดานการแพทยแผนปจจุบันรักษา แตหากความรูและ

วทิยาการทางการแพทยไมสามารถแกไขไดกจ็ะหนัมาพึง่ไสยศาสตรแทน ซึ่งเปนความเชื่อที่

มุ งหาความดับทุกขและความสุขสบายในโลกนี้เปนสําคัญ ความเชื่อทางไสยศาสตรนี้

ลวนเก่ียวของกับการบําบัดความทุกขท้ังทางกายและทางใจแตเพียงโลกนี้ ไมมมีติทิาง

จติวญิญาณในเร่ืองทางพทุธศาสนาอนัเปนเรือ่งของโลกหนาหรอืชาตหินาเชนกอน สงผลให

ความเชื่อคําอธิบายและการปฏิบัติในทางศาสนาที่มีมาแตเดิมจึงเสื่อมคลายลง คนปจจุบัน

ไมสนใจศึกษาและรับฟงธรรมะ แตหนัไปพึง่และฟงคาํอธบิายรวมทัง้ปฏิบติัตามเกจอิาจารย

ทางไสยศาสตรรุนใหมแทน

 นอกเหนือจากวัดไสยศาสตรและวัดสะเดาะเคราะหที่เจริญในทางวัตถุที่กลาวมา

ขางตนแลว ยังเกิดวัดปาที่เนนการปฏิบัติบูชาขึ้น เปนเหตุใหปญญาชนคนช้ันกลาง

ไดหันกลับมาพึ่งศาสนาเพื่อความสุขทางจิตใจท่ีแทจริง วัดเหลานี้ไมไดเปนวัดของชุมชน

หรือทองถิ่นมาแตเดิม แตเกิดจากพระสงฆที่เปนปราชญหรือพระสงฆที่เปนวิปสสนาจารย

ที่เปนที่เลื่อมใสจนนําไปสูการเกิดวัดใหมตามปาเขาหรือตามถํ้า อีกทั้งยังมีรูปแบบที่

แตกตางไปจากวัดตามประเพณีท่ัวไป มีแตเพียงอาคารแบบเรียบงายเพื่อการใชสอย 

และใหความสําคัญกับความรมรื่นทางธรรมชาติ อีกทั้งคนช้ันกลางทั้งในเมืองและชนบท

ยังหันมาปฏิบัติวิปสสนากรรมฐาน สงผลใหเกิดความเขาใจและมีความรูเรื่องพุทธศาสนา

มากขึ้น 
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 บทที่ 6 ศาสนากับไสยศาสตร2  ในบทน้ีผูเขียนกลาวถึงความเช่ือวาเปน

สิ่งสําคัญเนื่องจากความเชื่อเปนสวนหนึ่งของความเปนมนุษยอีกทั้งยังเปนสวนหนึ่งของ

ความเปนวัฒนธรรม ความเชื่อมี 2 ประเภทดวยกัน คือ ศาสนากับไสยศาสตร ความเชื่อ

ทางศาสนา คือ องครวมท่ีมนุษยเชื่อและสยบตอสิ่งนอกเหนือธรรมชาติ การสยบตอ

เทพเจา สยบตอพระพุทธเจา เปนความเชื่อที่สยบทั้งสังคม สยบอยางมีกติกา ดังนั้นศาสนา

จึงเปนหลักของจริยธรรมและศีลธรรม สวนความเชื่อทางไสยศาสตรเปนเครื่องมือเพื่อที่จะ

ใหบรรลุเปาหมาย เปนความพยายามของมนุษยที่จะใชอํานาจนอกเหนือธรรมชาติให

เปนประโยชนตอตนเองและกลุม ไสยศาสตรจึงเปนเรื่องของปจเจกมากกวา ซึ่งไสยศาสตร

มีทั้งไสยขาวและไสยดํา ไสยขาวหมายถึงไสยที่ดี สวนไสยดําหมายถึงไสยที่ชั่วราย ดังนั้น

ประโยชนของการมีความเชือ่เรือ่งผคีอืตอบสนองคนในเรือ่งโลกนี ้แตพทุธศาสนามุงถงึโลกหนา 

สังคมไทยจึงมีศาสนาเปนที่พึ่งทําใหจิตใจเกิดความสงบมั่นคง

 บทที่ 7 ขึดและคะลํา และขอหามในสังคมไทย3 “ขึด” เปนวัฒนธรรม 

เปนภูมิปญญา และเปนจารีตของคนในทองถ่ินท่ีสรางขึ้นเพื่อการอยูรวมกัน โดยเปน

ความเชื่อที่กําหนดกรอบกติกาใหคนในชุมชนปฏิบัติตาม หากละเมิดจะเกิดอันตราย 

ซึ่งอันตรายที่ว านี้ไมไดเกิดเฉพาะชุมชนที่ละเมิด หากเกิดขึ้นกับทุกชุมชนที่ถือขึด

เชนเดียวกัน เนื่องจากเปนขอตกลงรวมกันของทุกชุมชน “ขึด” หมายถึง ขอหามที่

ไมละเมิดสิ่งที่เปนความเชื่อ มีชื่อเรียกแตกตางกันในแตละภาค ภาคเหนือเรียกวา “ขึด” 

ภาคอีสานเรียกว า “คะลํา” หรือการละเมิดคําสั่ งครูบาอาจารย   ผู ที่ ละเมิด

จะกลายเปนปอบ สวนภาคกลางในอดีตเรียกวา “ขนาบ” ภาษาสากลเรียกวา “ตาบู” 

(Taboo) ขอหามนี้เกิดจากศักยภาพในการเรียนรูของมนุษย ซึ่งการเรียนรูนี้ในระดับหนึ่ง

อธิบายไดในเชิงวิทยาศาสตรเปนสิ่งท่ีพิสูจนได แตสิ่งที่ไมสามารถพิสูจนไดกลายเปน

ความเชื่อ ซ่ึงความเช่ือน้ีมักถูกมองเปนเชิงคู คือ ดีหรือชั่ว ดังนั้นความเช่ือที่มนุษยมองวา

เปนเร่ืองศักดิ์สิทธ์ิแลวไปทําผิดกฎเกณฑเขาจะกลายเปนสาธารณที่ถือวาเปนอัปมงคล

 2ถอดความจาก “สนทนาทัศนะนอกรีต” เร่ืองผีกับพุทธศาสนาของคนไทย 15 มิถุนายน 2550
 3ถอดความจากสนทนาทัศนะนอกรีต เรื ่อง “ขึดคะลํา : ขอหามกับความอัปมงคลใน

สังคมไทย” 20 ธันวาคม 2547
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ทันที ดังนั้นผูเขียนจึงสรุปวาควรมองขึดใหลึก เน่ืองจากการมีขึด จึงมีจารีต ซึ่งเกิดขึ้น

เพื่อการดํารงอยูของความเปนมนุษยในฐานะท่ีมีสังคม มีวัฒนธรรม ขึดรักษาโครงสราง

ของสังคมประเพณีในการควบคุมมนุษยในการอยูรวมกัน

 บทที่ 8 ปรากฏการณ “จตุคามรามเทพ”4  ผูเขียนระบุวา “จตุคามรามเทพ” 

เปนปรากฏการณของความเช่ืออันเน่ืองจากความสับสนของคนในสังคม เกิดจาก

ความไมเขาใจพุทธศาสนา รวมถึงความไมมั่นคงในความเปนมนุษย จึงหันไปหาความเชื่อที่

องิอทิธฤิทธ์ิปาฏหิารยิไสยศาสตร เพือ่หวงัผลในดานความรํา่รวย โดยไมมองในเรือ่งศลีธรรม

 ผูเขียนระบุวาท่ีมาของจตุคามรามเทพน้ันมาจากผีเมือง โดยผูกเขากับตํานาน

อันเนื่องมาจากหลักเมืองของเมืองนครศรีธรรมราช โดยระบุวาขุนพันธรักษราชเดชเปน

ผูกลาววาหลักเมืองของเมืองนครศรีธรรมราชน้ันอยูท่ีวัดมหาธาตุ ซึ่งเปน “พระบรมธาตุ” 

และไดเปรียบเอาเทพผู รักษาพระบรมธาตุเปนผีหลักเมือง อีกทั้งยังเชื่อมโยงไปถึง 

“จันทรภาณุศรีธรรมราช” กษัตริยแหงราชวงศปทมวงศ ท้ังในฐานะท่ีเปนผูสราง

พระมหาธาตุเจดีย และในฐานะท่ีเปนองคอวตาร (Reincarnation) ของจตุคามรามเทพ 

เทพผู ปกปองนครศรีธรรมราช แตเดิมน้ันปรากฏการณจตุคามรามเทพมีเฉพาะที่

เมืองนครศรีธรรมราชตอมาไดลุกลามไปเกือบท่ัวทุกภูมิภาคของประเทศ เมื่อเกิดความ

เชื่อมโยงจตุคามรามเทพไมใหจํากัดเฉพาะจันทรภาณุนครศรีธรรมราช แตกลายเปน

กษัตริยพระองคใดกไ็ดทีเ่ปนพระโพธสิตัว สงผลใหปรากฏการณจตคุามรามเทพกระจายไป

ทั่วราชอาณาจักรยกเวนเฉพาะภาคอีสานที่ความเช่ือเรื่องผียังทรงอิทธิพลอยู  อีกทั้ง

ปรากฏการณจตุคามรามเทพยังเกิดขึ้นในจังหวะที่เหมาะสม เกิดขึ้นในขณะที่บานเมือง

เกิดความวุนวาย ผนวกกับเลหเหลี่ยมในการขายท่ีเนนที่ปาฏิหาริย โดยมีสื่อตาง ๆ ชวย

กระพือขาว สงผลใหเกดิการตืน่ตวั และทําใหจตคุามรามเทพขายด ีปรากฏการณจตุคามรามเทพ

จึงช้ีใหเห็นถึงความลมเหลวของพุทธศาสนาเถรวาท ทั้งนี้ผู เขียนไดแนะนําวาการสอน

พุทธศาสนาไมควรสอนแตเรื่องปรัชญาอยางเดียว แตควรสอนศาสนาในแงที่กลาวถึง

ความเชื่อตอสิ่งเหนือธรรมชาติเพราะสิ่งเหนือธรรมชาติจะเติมพลังในการควบคุมสังคม

 4ถอดความจากสนทนาทัศนะนอกรีต เร่ือง ปรากฏการณจตุคามรามเทพกับชีวิตคนไทยรวมสมัย 

30 พฤษภาคม 2550
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พุทธศาสนาและความเชื่อในสังคมไทย

      บทท่ี 9 พระเครื่องกับลูกประคํา : ความต างระหว างไทยกับพม า

ทางพุทธศาสนา5  แมวาไทยกับพมาจะมีความใกลชิดกันตั้งแตเริ่มพัฒนาขึ้นเปนรัฐ อีกทั้ง

ยังนับถือพุทธศาสนาเถรวาทเชนกัน แตกลับมีขอปฏิบัติและความเช่ือที่แตกตางกัน 

คนไทยโดยทั่วไปนิยมพกพระเครื่องในขณะที่คนพมานิยมพกลูกประคํา แตรูปแบบ

ในการพกกลับแตกตางกันโดยสิ้นเชิง ในขณะที่คนไทยพกพระเครื่องในฐานะที่เปน

สิ่งศักดิ์สิทธิ์เปนเครื่องรางของขลังที่กลายเปนรูปแบบของไสยศาสตรมากกวาเปน

พุทธศาสนา แตคนพมากลับพกลูกประคําเพื่อการสวดมนตและทําสมาธิอันเปน

ปฏิบัติบูชาซึ่งเปนเนื้อแทของพุทธศาสนา

 ในบทน้ีผู เขียนไดเลาถึงท่ีมาของพระเครื่องในสังคมไทยวาเกิดขึ้นหลังจาก

พุทธศาสนาเถรวาทในทวารวดีเสื่อมลง ศาสนาฮินดูและพุทธมหายานไดเขามาปะปน 

คนไทยรับเอาการสรางพระพิมพมาจากลัทธิตันตระของพุทธมหายาน แมวาในสมัยสุโขทัย

พุทธศาสนาเถรวาทจะกลับมาเฟองฟูแตการสรางพระพิมพแบบตันตระยังคงถูกสราง

อยางตอเนื่อง จนถึงรัชกาลที่ 3 - 5 จึงเกิดประเพณีสรางพระพิมพขึ้นเพื่อการทําบุญ

ตออายุพระพุทธศาสนา ทั้งนี้ผูเขียนยังไดอธิบายวาพระพิมพกับพระเครื่องเปนส่ิงเดียวกัน 

แตพระพิมพสรางขึ้นเพื่อบรรจุลงในกรุพระเจดีย สวนพระเครื่องนั้นเปนการขุดพระพิมพ

ออกมาจากกรุเพ่ือพกติดตัวเพ่ือปองกันภยันตราย รวมถึงการปลุกเสกขึ้นมาใหมที่ปจจุบัน
เรียกวาวัตถุมงคล ซึ่งแนวคิดในการเปลี่ยนจากพระพิมพมาเปนพระเคร่ืองจึงเปน

การเปลี่ยนความคิดและความเชื่อท่ีเคยมองพระพิมพวาเปนสิ่งแทนพระพุทธองคอันเปน

สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ตองอยูในวัดมาเปนพระเครื่องรางของขลังที่เปนสัญลักษณทางไสยศาสตร 

ซึ่งพฤติกรรมของคนไทยเกี่ยวกับพระเคร่ืองนี้สะทอนใหเห็นวาคนไทยกําลังเลิกนับถือศาสนา

และหันมาพ่ึงพิงไสยศาสตรแทน ในขณะที่พมาอาจมีพระพิมพบรรจุไวตามวัดแตไมมี

พระเครื่อง เนื่องจากแตเดิมคนพมาเช่ือวาพระพุทธรูปเปนสิ่งศักด์ิสิทธิ์ไมควรนํามาสัมผัสกับ

รางกายมนุษยที่หยาบและสกปรก จึงสงผลใหวัดในพมาไมมีพระเครื่องหรือวัตถุมงคล 

แตคนพมารุนใหมเริ่มมีพระเครื่องเนื่องจากเอาอยางคนไทย

  5จดหมายขาวมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยพันธุ ปที่ 2 ฉบับที่ 12 พฤษภาคม - มิถุนายน 2541
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 บทท่ี 10 เมืองไทยทูเดย : ไมมีพุทธแตมีผีกับไสย6  ในบทนี้ผูเขียนระบุวาเมือง

ไทยในปจจุบันมีแตผีกับไสย “ไสย” คือ การสรางวัตถุมงคลที่เปนเคร่ืองรางของขลัง

ทางไสยศาสตร สวนการนับถือผีนั้นอยูคูกับสังคมไทยมาโดยตลอด เนื่องจากผีตอบสนอง

ความเปนความตายความยากดีมีจนในโลกน้ีได อีกท้ังผียังยินดีรับสินบนจากมนุษย ผีจึง

ผุดขึ้นอยางตอเนื่องและมากมาย

 อาจกลาวไดวาในปจจุบันนี้พุทธศาสนาสูความเชื่อเร่ืองผีไมได เห็นไดจากคนไทย

ในปจจุบันนับถือผีมากกวาพุทธศาสนา แมแตการเขาวัดของคนไทยก็ยังทํารูปแบบเดียวกับ

การขอจากผี กล าวคือกราบไหว พระพุทธรูปเพียงเพื่อขอลาภขอยศเช นเดียวกับ

การขอจากผี ทั้งนี้เนื่องจากการสอนและเผยแผพุทธศาสนาเปนไปในทางปรัชญามากเกินไป 

จนละเลยความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติอันเปนส่ิงสําคัญของศาสนา ซ่ึงการสอน

พุทธศาสนาในเชิงปรัชญานั้นเขาถึงไดเฉพาะปญญาชนเทานั้น ในขณะที่คนสวนใหญ

มองพุทธศาสนาเปนความเชื่อท่ีเกี่ยวกับอํานาจเหนือธรรมชาติ ซ่ึงสอดคลองกับความเชื่อ

ของศาสนาผีที่ไมเนนในเรื่องปรัชญาแตเนนท่ีความเชื่อในสิ่งเหนือธรรมชาติ โดยมีพิธีกรรมที่

มักเป นเรื่องของไสยศาสตร จึงทําใหผีกับไสยศาสตรไปกันดวยดี นอกจากนี้ผีกับ

ไสยศาสตร ยังสะทอนให เห็นว าสังคมไทยในปจจุบันมองทุกสิ่งเพียงแค โลกนี้  คือ 

รักษาความมั่นคงในชีวิตแคเพียงโลกนี้ ไมใหความสําคัญกับโลกหนาซึ่งเปนเปาหมายของ

พุทธศาสนา

 บทที่ 11 เมื่อบานเมืองวางพระศาสนา7 บทนี้ผูเขียนเขียนขึ้นในชวงลมสลาย

ของเศรษฐกิจไทยในยุคฟองสบูแตก ผูเขียนใหขอคิดเห็นวาที่มาของเหตุการณฟองสบูแตก

เกิดจากการที่คนไทยทั้งลืมและดูถูกรากเหงาของตนเอง และหันมานิยมยินดีกับวัฒนธรรม

และความคิดของคนตะวันตก อีกท้ังผู นําและผูบริหารประเทศเห็นดีเห็นงามไปกับ

ระบอบประชาธิปไตยและระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม จนดําเนินการทุกอยางท่ีจะพัฒนา

ประเทศใหเปนสังคมอุตสาหกรรม สงผลใหเกิดการแยงชิงทรัพยากรจนสภาพแวดลอม

 6จดหมายขาวมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยพันธุ ปที่ 11 ฉบับที่ 65 มีนาคม - เมษายน 2550
 7จดหมายขาวมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยพันธุ ฉบับที่ 20 กันยายน - ตุลาคม 2542
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พุทธศาสนาและความเชื่อในสังคมไทย

ถูกทําลาย ซึ่งนอกจากจะสงผลใหเกิดมลภาวะแลวสิ่งที่สําคัญที่สุด คือ ความพินาศ

ทางจริยธรรมและศีลธรรมที่นําไปสูการขาดความเปนมนุษยในสังคมไทย ที่มาของการ

ลมสลายทางจริยธรรมศีลธรรมและความเปนมนุษยนั้น เนื่องมาจากการสั่นคลอน

ของสถาบันศาสนา แกนแทที่สําคัญของศาสนาคือความเชื่อในเรื่องอํานาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์

อยางสยบและเลื่อมใส ซึ่งมีสวนโดยตรงในการควบคุมพฤติกรรมของมนุษย ทั้งน้ีมนุษย

ยังตองพึ่งความเชื่อเพื่ออธิบายความมั่นคงในทางจิตวิญญาณ ซ่ึงความเช่ือของมนุษยน้ัน

มีทั้งดีและไมดี ความเชื่อท่ีดีคือความเชื่อในทางศาสนา เพราะเปนส่ิงที่ศักดิ์สิทธิ์ที่

สามารถสยบและควบคุมพฤติกรรมของมนุษยได สงผลใหมนุษยอยูรวมกันอยางสงบสุข

และมีศีลธรรม ส วนไสยศาสตร คือความเชื่อในเรื่องอํานาจศักดิ์สิทธิ์ที่มนุษย 

สามารถควบคุมและใชใหเปนประโยชนแกตนได ความเชื่อดานไสยศาสตรนี้มีทั้งดีและไมดี 

ถาใชในทางที่ดีก็เปนไสยขาว ถาใชในทางไมดีก็เปนไสยดํา ดังนั้นความเชื่อทางศาสนาและ

ไสยขาวเปนสิ่งที่มีความสัมพันธในลักษณะที่เกื้อกูลกัน เปนที่มาของอํานาจในการธํารงไว

ซึ่งศีลธรรม จริยธรรม และตอบสนองความตองการทางดานจิตใจ รวมถึงการอยูรวมกัน

อยางราบรื่นของมนุษย การแสดงออกของมนุษยที่มีต อความเชื่อทางศาสนาและ

ไสยศาสตรจะเห็นไดจากการประกอบพิธีกรรม ซ่ึงเปนการกระทํารวมกันของคนในสังคม 

อยางไรก็ตามศาสนาและประเพณีพิธีกรรมทางไสยศาสตรแบบชาวบานที่คนชั้นกลางที่

มักเรียกตัวเองวาปญญาชนมักดูแคลนวาเปนความเชื่อที่งมงายนั้น เมื่อศึกษาวิเคราะหและ

ทบทวนใหดีจะเห็นไดวาเปนสิ่งที่มีอํานาจ ทําใหคนในทองถิ่นอยูรวมกันอยางมีศีลธรรม

และราบร่ืนมาหลายช่ัวคน เน่ืองจากท้ังศาสนาและพิธีกรรมรวมถึงสถานที่ศักดิ์สิทธิ์เปน

ที่มาของอํานาจท่ีสงผลใหเกิดการรวมกลุมของคนตางชาติพันธุ และตางความเปนมา

ทางประวัติศาสตร กลายเปนพวกเดียวกัน เปนคนทองถิ่นเดียวกัน และอยูในชุมชน

ศีลธรรมรวมกัน เปนที่น าเสียดายวาในปจจุบันสิ่งเหลานี้ในมิติทางนามธรรมและ

จิตวิญญาณไดขาดหายไปจากสังคมไทยโดยสิ้นเชิง โดยเฉพาะสังคมเมืองและสังคมชนบท

ที่กลายเปนยานอุตสาหกรรม ทั้งที่มีโรงงานและคนอยู อยางมากมายแตตางเปนอยู 

ในลักษณะที่ตางคนตางอยู แสวงหาความสุขสวนตัวในทางวัตถุ ขาดที่พึ่งทางใจที่จะนําไป

สู การอยู รวมกันอยางราบรื่นและมีศีลธรรม จนกลายเปนฝูงชนที่วาเหวและเพอเจอ
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 บทที่ 12 ศาสนากับความมั่นคงทางสังคมของบานเมือง8 ผูเขียนระบุวา 

ศาสนา หมายถึง ความเชื่อในเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติของมนุษยที่วิวัฒนาการมาจาก

ความเชื่อ 3 ระดับ คือ ความเชื่อในเรื่องอํานาจศักดิ์สิทธ์ิของส่ิงตาง ๆ ในธรรมชาติ 

(Animism) ความเชื่อในเรื่องจิตวิญญาณและชีวิตหลังความตาย (Supernaturalism) 

และความเชื่อในเรื่องหลักธรรมคําสอนของศาสนาที่เปนสากล (Universal Religion) 

คนในสังคมแทบทุกแห งนับถือศาสนาทั้ งสามระดับในลักษณะที่ผสมผสานกัน 

แตความเขมขนในแตละระดับแตกตางกัน ศาสนาทุกระดับลวนเปนสิ่งที่ทําใหมนุษย

มีสํานึกรวมกันในการเปนกลุ มเหลาเดียวกัน ผอนคลายความเครียดและความทุกข 

ในระยะแรกมนุษยมีความเชื่อในธรรมชาติวามีพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์ ตอมาธรรมชาติเหลานี้

ไดถูกทําใหกลายเปนสัญลักษณของความศักดิ์สิทธิ์ในเรื่องความอุดมสมบูรณที่ผู คน
ในทองถิ่นละเมิดไมได มีการกําหนดขอหาม (Taboo) ใหผูคนในสังคมไดรับรูและปฏิบัติ 
ในขณะที่ความเชื่อในเรื่องจิตวิญญาณ (Supernaturalism) ซึ่งซอนทับอยูบนความเชื่อ
ในระดับแรกเห็นไดจากการกําหนดสถานท่ีศักดิ์สิทธ์ิท่ีเชื่อวามีวิญญาณหรือผีสิงสถิต ตอมา
เม่ือผูคนในทองถิ่นมีการติดตอและรับรูศาสนาสากลท่ีมาจากภายนอกทั้งพุทธ ฮินดู คริสต 
อิสลาม และอ่ืน ๆ มีการนํามาเชื่อมโยงบูรณาการใหเขาไดกับของเดิม เพื่อความมั่นคง
ทางจิตใจและการอยูรวมกันในสังคม
 ทั้งนี้ไสยศาสตรและศาสนามีความแตกตางกัน ศาสนาเปนองครวมของความรูใน
เรื่องจักรวาลที่อธิบายในสิ่ง ท่ีเป นธรรมะ เพื่อให เข าใจเหตุแหงทุกข และทางทําให 
พนทุกขโดยมีศรัทธาในพลังเหนือธรรมชาติที่จะทําใหพนทุกข แตไสยศาสตรเปนเพียง
เคร่ืองมือหรือเทคโนโลยีที่อาจทําไปเพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคของบุคคลที่ใช อาจเปน
สิ่งที่ดีหรือไมดีก็ได การใชไสยศาสตรตองผานขั้นตอนที่เรียกวาพิธีกรรม ทั้งศาสนาและ
ไสยศาสตร  เป นสิ่ งที่ ไม หยุดนิ่ ง มีการเปลี่ยนแปลงอยู ตลอดเวลาในทุกยุคทุกสมัย
ในสังคมมนุษย แมแตในศาสนาสากลมีการเปลี่ยนแปลงเชนกัน การเปล่ียนแปลงของศาสนา
เป น ไปตามสภาวะทางสั งคมและ วัฒนธรรมนั้ น เห็น ได  จากการ เ กิดนิกายและ
ลัทธิใหม ๆ เชน ธรรมกายท่ีมีแนวโนมท่ีจะทําใหเกิดนิกายวัตถุธรรมและบริโภคธรรม
ในพุทธศาสนา ในภาวะท่ีผู คนเกิดความวุ นวายใจและขาดที่พึ่ งทางจิตวิญญาณ

 
 8จดหมายขาวมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยพันธุ ฉบับที่ 67 กันยายน - ตุลาคม 2549
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ปริทัศนหนังสือ

พุทธศาสนาและความเชื่อในสังคมไทย

การเคลื่อนไหวของธรรมกายแลดูเป นเรื่องของศาสนาสากลและมีการสรางคําสอน
หลักธรรมแบบใหมขึ้น ทําความเขาใจอยางมีหลักการ เหตุผล และมีระบบในเรื่องจักรวาล
คอนขางชัดเจน ซึ่งตางจากความเคลื่อนไหวในชวงตนของจตุคามรามเทพที่เปนเร่ืองของ
ศาสนาในระดับจิตวิญญาณ (Supernaturalism) เกี่ยวกับผีและเทพ ซึ่งในตอนตน
ดูจะเปนเรื่องของศาสนา เนื่องจากตองพึ่งเทพผู รักษาพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช
ในเรื่องความทุกขความไมมั่นคงทางสังคมเศรษฐกิจ มีการอธิบายระบบจักรวาลที่เกี่ยวกับ
ตําแหนงและหนาทีข่องเทพไดอยางมเีหตุผลในการสรางรปูเคารพและประกอบพธิกีรรม ตอมา
ภายหลังมีลัทธิจอมปลอมประกอบพิธีกรรมทางไสยศาสตรเพื่อมอมเมาประชาชน อีกทั้งยังมี
การประกอบพิธีกรรมปลุกเสกจตุคามรามเทพในวัด ซึ่งสะทอนใหเห็นวาในปจจุบันนี้วัดไมได
เปนศูนยกลางความมั่นคงในทางจิตใจของสังคมและชุมชนอีกตอไป แตกลายเปนคฤหาสน 
เปนวังของบรรดาเจาลัทธิทางไสยศาสตร เพื่อรับใชผูคนที่ถูกมอมเมาและเปนทาสของวัตถุ
ธรรมแตเพียงอยางเดียว

          บทที่ 13 สังคมมีศาสนา v.s สังคมเดรัจฉาน9  ในบทนี้ผูเขียนไดสะทอนมุมมอง

ตอโลกในยุควิกฤตทางศีลธรรมและจริยธรรม โดยมองการเปล่ียนแปลงของประเทศวา

เกิดขึ้นเมื่อคนไทยรุนใหมที่มีการศึกษาดี เปนคนชั้นกลางที่จบการศึกษาจากมหาวิทยาลัย

ในตางประเทศ ยอมรับแนวคิดของตะวันตกโดยไมใหความสําคัญกับศาสนาในฐานะที่เปน

สถาบันสากลของมนุษยชาติ ซ่ึงคนรุ นใหมน้ีแบงออกไดเปนสองกลุ ม คือ พวกที่

นับถือศาสนา แตยอมรับแตเพียงพุทธศาสนาและรังเกียจศาสนาและชาติพันธุ อื่น 

กับคนรุนใหมที่ไมนับถือศาสนาและไมมีศาสนา เน่ืองจากไดรับการอบรมดวยแนวคิดและ

ตรรกทางวิทยาศาสตร ไมมีความเช่ือทางวิญญาณและศาสนาโดยมองวาเปนส่ิงงมงาย

แตกลับยอมรับระบอบประชาธิปไตยในระบบเศรษฐกิจเสรีทุนนิยมวาเปนเสมือนลัทธิที่

จะทําใหสังคมมนุษยสมบูรณพูนสุขและราบรื่น ถึงแมวาคนที่ไมมีศาสนาและมองวา

ความเชื่อท่ีไมเปนวิทยาศาสตรเปนสิ่งที่งมงาย แตพวกเขาก็ไมอาจหลุดพนและเปนอิสระ

จากความเชื่อไปได เน่ืองจากความเชื่อเปนอีกมิติหนึ่งของความเปนมนุษย การยึดม่ัน

ในการปกครองระบอบเสรีทุนนิยมประชาธิปไตยเองก็เปนลัทธิความเช่ือชนิดหน่ึง แมวา

 9จดหมายขาวมูลนิธิเล็ก - ประไพ วิริยพันธุ ฉบับที่ 105 มกราคม - มีนาคม 2558
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จะไมอยูในรูปแบบของศาสนา ดังน้ันไมวาเราจะมีศาสนาหรือไมมีศาสนาแตในฐานะ
มนุษยเราจะตองยึดความเชื่อใดความเชื่อหนึ่งเสมอ ซึ่งความเชื่อในทางศาสนายอมจรรโลง
ไวซึ่งมนุษยธรรม ศีลธรรม และจริยธรรม ในขณะท่ีความเชื่อในลัทธิการเมือง เศรษฐกิจ 
และไสยศาสตรอาจเขามาแทนที่ และครอบงําจนกลายเปนเดรัจฉาน คือ ไมใชมนุษยไปได

 อภปิรายผลจากการอาน หนงัสอืพทุธศาสนาและความเชือ่ในสงัคมไทย เนื้อหา
ในเลมแบงออกเปน 2 เนื้ออยางชัดเจน ในบทที่ 1 - 5 เปนสวนที่ดีที่สุดของเลมเนื่องจาก
รวบรวมจากงานศึกษาเกี่ยวกับวัดและสังคม ผู  เขียนได  ให ข อมูลและความรู 
ในดานประวัติศาสตรและมานุษยวิทยาท่ีเลาเรียงตามชวงเวลา พรอมทั้งไดยกหลักฐาน
ทางประวัติศาสตรเพื่อสนับสนุนการวิเคราะหความเช่ือของแตละยุคไดอยางเห็นภาพ 
อีกทั้งยังมีภาพประกอบสอดแทรกอยู ในเน้ือหาทุกบท นอกจากขอมูลแลวผูเขียนได
สอดแทรกความคิดเห็นสวนตัวท่ีบางมุมมองอาจไมสอดคลองกับมุมมองของนักวิชาการ
ทานอื่นซึ่งทําใหผู อานเกิดมุมมองใหม ๆ ในการศึกษาประวัติศาสตร สิ่งที่นาสนใจ
ในหนงัสือเลมนี ้คอื การทีผู่เขียนไดอธบิายความเปนมาของการศกึษาประวตัศิาสตรของไทย
ที่เริ่มตนจากการศึกษาดานโบราณดคีมาเปนการศึกษาดานมานุษยวิทยา ซึ่งทําใหเรา
ไดทราบพฤติกรรมของมนุษยในชวงกอนประวัติศาสตรไดชัดเจนขึ้น อีกทั้งผู เขียน
ยังไดอธิบายความหมายของคําที่เกี่ยวของกับการศึกษาทั้งทางดานความเชื่อ ศาสนา 
ไสยศาสตร ชุมชน ไวอยางชัดเจน สงผลใหผูวิเคราะหเขาใจระบบความเชื่อของไทยตั้งแต
ก อนประวัติศาสตร   วัดในยุคแรกเริ่มจนกลายเป นศูนย กลางของรัฐ ตลอดจน
การเปลี่ยนแปลงที่สงผลตอระบบการปกครองไปจนถึงโครงสรางของวัด อีกทั้งยังไดให
ความรู เกี่ยวกับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมไปจนถึงวัฒนธรรมที่สงผลใหวัดกัับชุมชน
คอย ๆ หางกันจนแทบจะแยกกันอยูอยางท่ีเห็นไดในปจจุบัน ซึ่งภาวะดังกลาวไดสงผลให
คนในสังคมอยูในภาวะไรท่ีพึ่งทางจิตใจ จนตองหันไปพึ่งพาวัตถุ ผี และไสยศาสตรแทน 
ซึ่งนับวาเปนขอมูลและมุมมองตอสถานการณท่ีเกิดขึ้นในสังคมไทยที่กําลังเปนไปใน
ปจจุบันไดอยางชัดเจนและลึกซึ้ง
 อยางไรก็ตามเน้ือหาบางสวนในสวนทายที่ไดผนวกเขามาในเลมอาจจะทําให
เนื้อหาของเลมดูเบาลง โดยเฉพาะในบทที่ 9 เกี่ยวกับปรากฏการณจตุคามรามเทพ ซึ่งมา
จากการสนทนาผูวิเคราะหคาดวาเปนการถอดความการถอดแบบคําตอคําและตัดมา
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ปริทัศนหนังสือ

พุทธศาสนาและความเชื่อในสังคมไทย

เฉพาะสวนที่ผูเขียนเปนผูพูดโดยไมไดเรียบเรียงเนื้อหาใหมีความตอเน่ือง เน้ือความจึงมา

เปนทอน ๆ ซึ่งยากตอการทําความเขาใจ แตขอดี คือ มีขอมูลที่ทําใหผูวิเคราะหสามารถ

นํามาทําความเขาใจกับปรากฏการณตาง ๆ ไดดียิ่งขึ้น สงผลใหมีความเขาใจตอเหตุการณ

ที่เกิดขึ้นในสังคมไทยไดชัดเจนขึ้น นอกจากนี้มีเนื้อหาบางสวนที่ผูวิเคราะหไมเห็นดวย 

คือ ประวัติของพุทธทาสภิกขุเกี่ยวกับการปฏิเสธการเปนเจาอาวาสวัดพระบรมธาตุไชยา

ราชวรวิหารหรือท่ีผูเขียนเรียกวาวัดมหาธาตุแลวจึงไปสรางวัดสวนโมกขพลาราม ซึ่งใน

ความเปนจริงแลวทานพุทธทาสกอตั้งสวนโมกขพลารามมาตั้งแต พ.ศ. 2475 และทานจํา

ตองรับเปนเจาอาวาสวัดพระบรมธาตุไชยาวรวิหารในป พ.ศ. 2492 อีกท้ังในตอนตน

ผู  วิ เคราะหไม สามารถทําความเข าใจการท่ีผู  เขียนกลาวถึงการสอนพุทธศาสนา

แบบอภิปรัชญาที่สงผลใหชาวพุทธสวนใหญไมสามารถเขาถึงได การนําเอาศาสนาและ

อภิปรัชญามารวมเปนคําเดียวกันน้ันนักศาสนาและนักปรัชญาคงไมเห็นดวยเนื่องจาก

โดยเน้ือแทแลวศาสนากับปรัชญามีความแตกตางกันอยางชัดเจน อยางไรก็ตาม

เมื่อพิจารณาขอบขายของอภิปรัชญาจะพบวามีศึกษาอยู 3 ประเด็น คือ 1) ปญหาเกี่ยวกับ

เอกภพ หรือธรรมชาติ รวมไปถึงจักรวาล 2) ปญหาเกี่ยวกับจิตหรือวิญญาณ และ 

3) ปญหาเกี่ยวกับพระเจา ซึ่งเมื่อศึกษาจากขอมูลที่ผูเขียนระบุถึงศาสนาซึ่งครอบคลุมทั้ง

สามประเด็นของอภิปรัชญา กลาวคือ 1) ศาสนาตอบสนองความตองการทางจิตใจทําให

เกิดความสงบม่ันคง 2) เปนหลักศีลธรรม จริยธรรม 3) มีรูปแบบในการแสดงออกดวย

การแสดงการสยบยอมตออํานาจเหนือธรรมชาติ เทพเจา และพระพุทธเจา เปนความเชื่อ

ที่สยบทั้งสังคม และสยบอยางมีกติกา 4) เปนความเช่ือที่มนุษยตองอยูรวมกันเปนกลุม

พึ่งพิงซึ่งกันและกัน มักมีขอหามเพื่อเปนจารีตที่จะอยู รวมกลุ มรวมกันอยางราบรื่น 

จรรโลงความสัมพันธ ทางสังคมของมนุษย  5) ศาสนาเป นองค รวมของความรู 

ในเรื่องจักรวาลท่ีจะอธิบายในสิ่งท่ีเปนธรรมะ เพื่อใหเขาใจเหตุแหงทุกขและทางทําให

พนทุกขโดยมีศรัทธาเปนพลังเหนือธรรมชาติท่ีจะทําใหพนทุกขได และ 6) เปาหมายของ

ศาสนาอยูโลกหนาหรือชาติหนา จากมุมมองทางศาสนา 6 ขอของผูเขียนที่กลาวมา

ขางตนจะเห็นไดวาการอธิบายศาสนาของผู เขียนสอดคลองกับขอบขายการศึกษา

อภิปรัชญาทั้งสามขอ 
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 ตอมาผู วิเคราะหจึงมองแงมุมการสอนพุทธศาสนาที่ผู เขียนไดแนะนําไววา

ควรสอนใหเขาถงึไดงายและเปนรปูธรรม โดยใหสอนในแงของความเช่ือตอสิง่เหนอืธรรมชาติ 

เชื่อในเรื่องอํานาจของสิ่งศักดิ์สิทธ์ิอยางสยบและเลื่อมใส ซึ่งมีสวนโดยตรงในการควบคุม

พฤติกรรมของมนุษย ในมุมมองนี้ผูวิเคราะหจึงมองวามุมมองตอศาสนาของผูเขียนดูจะ

สอดคลองกบัมมุมองของศาสนาประเภทเทวนยิมมากกวา ซึง่หากศกึษาจากหลกักาลามสตูร 

หรือสิ่งที่หามเชื่อสิบอยางในพุทธศาสนา พระพุทธเจายังเปดโอกาสใหศาสนิกไมเช่ือแมแต

พระพุทธองคหากยังไมใชปญญาหรือประสบการณในการพิสูจนคําสอนของพระองค 

ซึ่งแสดงใหเห็นวาพระพุทธเจาไมตองการใหศาสนิกเช่ือแบบสยบยอมหากตองการใหใช

ศักยภาพของมนุษยเพื่อใหเกิดปญญา แตเม่ือผูเขียนตองการใหนับถือพุทธศาสนาเปนไป

เพื่อจรรโลงการอยู รวมกันในสังคมวัตถุนิยมและบริโภคนิยมที่ผลักดันใหคนในสังคม

แกงแยงแขงขันชิงดีชิงเดนเพ่ือครอบครองวัตถุแลว การสอนศาสนาเพื่อใหสยบยอมและ

ปฏบิตัติามศลีธรรมและจารตีไดยอมสงผลใหสงัคมไทยในปจจบุนันาอยูขึน้เปนแน
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